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महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 
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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत क्‌ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


च ७) 


क्टेरिय़ा व एकपेशिक शेवलामध्ये लिंगभेद वतंनात 
प्रकट झाला असून या साध्या प्राथमिक जीवातसुद्धा 
तो परिसरजन्य नसून आतुवंशिक आहे हे आपण 
मागच्या लेग्वात पाहिळे आहे. या एकपेशिक जीवा- 
पासून बहुपेक्शिक जीवांची उत्क्रांति झाली असल्याने 
या बहुपश्शिकात ल्गिभेद आजुवंशिक दृष्ट्या कसा 
उत्क्रांत झाला आहे हे आता पाहिले पाहिजे. 
बहुपेशिकात आनुवंशिक लिंगभेद. 
कसा निमोण झाला : 
एकपेशिक जीवापासून बहुपेशिक जीव कसे निर्माण 
झाले हे प्रथम पाहू. एकपेशिक जीव अलिंगी प्रजो- 
त्पादनाने वाढत असताना निर्माण होणाऱ्या वैयक्तिक 
पेकी सुट्या होऊन वेगळे जीवन जगतात. पण काही 
कारणाने त्या सुट्या न होता एकमेकांना चिकटून 
राहिल्या तर त्यांचा एक समूह अगर वसाहत तयार 
होईल, एकाच दिशेने वाढत ( म्हणजे प्रजोत्पादन 
करीत ) राहिल्या तर तंतु तयार होइल. स्पंज, व्हाल- 
बॉक्स, ऑसिळोटेरिया इ. जीव अशक्शाप्रकारे बनले 
असावेत ? ' 
प्राथमिक एकपश्िक जीव एकेरी ( 18110त ) 
असल्याने व त्यांच्यात (--) व (-) चिन्हांनी 
लिंगभेद दशविण्यात आला असल्याने एखाद्या पेश्ी- 
पासून तयार होणारी वसाहत (अगरतंतु ) (--) 
अगर (- ) चिन्हांची ( म्हणजे. एकलिंगी ) आणि 
एकेरी असेल हे उघड आहे. अशाप्रकारे पहिले 
एकपेशिक जीव एर्कालगी व एकेरी निर्माण झाले 
असावेत. (-- ) चिन्हाच्या एकेरी पेज्ञीपासून (--) 
चिन्हाची एकेरी वसाहत ( अगर तंतु ) निर्माण होगे 
अपरिहार्य असल्याने प्राथमिक बहुपेशिक जीव एक- 
लिंगी बनणे अपरिहार्य आहे. पण मागच्या लेखात 


२५ ८ 


श्री. अट्ट्यानंद गळतगे 


ठिंगभेद आगि उत्क्रांत : ६ 


आपण पाहिल्याप्रमाणे एकेरी अवस्था उत्क्ांतीला 
अनुकूल नसल्याने अज्ञाप्रकारचे एकेरी ब एकलिंगी 
अवस्थेतील प्राथमिक जीव जीवन-झगड्यात तितकेसे 
यदास्वी झाले नसावेत. कारण अद्या अवस्थेतील प्राणी 
आपणास हछी आढळून येत नाहीत. वनस्पतींच्या 
वेगळ्या जीवनपद्धतीमुळे मात्र अद्या अवस्थेतील 
काही वनस्पती आपणाला आढळून येतात.* उदा. 
स्पायरोगीरा, झिन्नमा इ. तंतुक्षेवळे (11]18116110ए85 
8]४98 ) एकेरी असून त्या एकलिंगी आहेत. ही 
अपबादात्मक उदाहरणे, सोडली तर आपणास सर्वच 
बहुपेश्िक जीव ( वनस्पती व प्राणी ) दुहेरी किंवा 
रंगसूत्रसंख्या दुप्पट असलेले (१111010) आढळून 
येतात. मात्र दुहेरी अवस्था (--) व (-) चिन्हांच्या 
एकेरी पेशी संयोग पावल्यामुळे (व ही संयुक्त अवस्था 
झलिंगी प्रजोत्यादनाने दीबेकाळ टिकल्यामुळे) निर्माण 

ली असल्याकारणाने दुदेरी अवस्थेत्ररोबरच द्विलिंगी 
अवस्था निर्माण झाली असली पाहिज हे उघड आहे. 
आणि मुळात द्विलिंग प्राणी व वनस्पती याचरीतीने 
निर्माण झाले असणे शक्‍य आहे. कारण आपण पूवी 
पाहिल्याप्रमाणे' द्विलिंगी अवस्था अगोदरची असून 
एकलिंगी अवस्था नंतरची आहे, अद्या रीतीने अगो- 
दरच्या एकेरी अवस्थेत्ररोबर एकलिंगी अवस्था निर्माण 
झाली व नंतर दुहेरी अवस्थेबरोबर द्विलिंगी अवस्था 
निर्माण झाली; आणि या दुहेरी ह्विलिंगी अवस्थेतुत 
हल्लीची दुहेरी एकलिंगी अवस्था निर्माण झाली. 
आनुवंशिक यंत्रणेत ही उत्क्रांति कशी झाली हे पाहणे 
अगत्याचे आहे. 
द्विलिंगीयांची आनुबंशिक यंत्रणा 

दोन (--) व (-) चिन्हांच्या एकेरी पेशीत 
प्रत्येकी ५ रंगसूत्रे आहेत असे समजले तर त्यांच्या 


१. पॅडोरिना या सूक्ष्म शेवळाच्या पेशी अद्याप्रकारे एकाच ठिकाणी वसाहत करून राहतात. तरीपण 
त्यातील प्रत्येक पेशी वेगळी व खतेत्र असते, प्रोटोक्रॉकसचा तंतु फक्त तीन-चार पक्षींचाच बनलेला असतो. या 
सूक्ष्म शेवलांच्या उदाहरणावरून एकपेशिकापासून बहुपेशिकांचा उदय कसा झाळा असावा याची कल्पना येते 

२, वनस्पतीमध्ये प्राण्याप्रमाणे विशेषीकरणाने परिसीमा गाठळळाी नाही. त्यांची वाढ व विकास 


बहुमुखी असतात ( ४१७1588105 ) 
३. “ नवभारत , माचे ७० 


न. भा. १ 
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ष्ह्द लॉ ७५ र ३०१९ 


०६4 अमृतमहोत्सवी 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


संयोगापासून तयार झालेल्या संयुक्त पेशी (८४७०७) 
मध्ये १० रंगसूत्रे असतील. या नव्याने तयार झालेल्या 
इुहेरी पेशीत (-- ) व (- ) चिन्हे ( किंवा प्राथ- 
मिक स्वरूपातील लिंगे ) 'ठरविणारे गुणघटक एकत्र 
येत असल्यामुळे ती पेक्ली द्विलिंगी बनेल. पण स्पायरो- 
गीरा, झिझञेमा इ. शोेंवलाप्रमाणे या संयुक्त पेक्लीचे 
ठेंगिक विभाजन (1171010815 ) लगेच न होता 
तिच्यापासून अलिंगी पद्धतीने ( 111001081५ ) 
अनेक दुहेरी पेशी ( म्हणजे बहुपेश्िक दुहेरी प्राणी ) 
तबार होतील. पण मूळ संयुक्त पेशीत (--)व (-) 
चिन्हे ठरविणारे घटक एकत्र आलेले असल्यामुळे 
तिच्यापासून निर्माण झालेल्या या बहुपेशिक जीवातही 
ते एकत्र असतील, म्हणज हा दुहरी वहुपेशिक जीव 
द्विलिंगी असेळ. पण दोन्ही लिंगांची लक्षणे ठरबिणारे 
'हे घटक १० रंगसूत्रांपेकी कोणत्या समबद्ध रंगसूत्रात 
असतील हे सांगता येणार नाही. जीवाच्या इतर शारी- 
रिक लक्षणे ठरविणाऱ्या गुणघटका ( ४०1105 ) प्रमा- 
णेच लंगिक लक्षणे ( होसुद्धा शारीरिक लक्षणेच आहेत ) 
ठरविणार गुणघटकही रंगसूत्रातील सामान्य घटक 
असल्यामुळे त्यांचे वगळे अस्तित्व प्रारमिक अवस्थेत 
तरी निदान आपणास दिसून येणार नाही. याचा अर्थ 
असा की प्रारिमिक अवस्थेतील द्विलिंगी प्राण्यात आढ- 
ळून येणारी विरुद्धलिंगी डद्रिये ही त्या प्राण्याच्या 
इतर अवयवांप्रमाणेच नित्य ज्ञारीरिक वाढीचा 
एक भाग होती. एकाच शरीरात डावे व उजवे 
अबयव निर्माण व्हावेत तसे स्त्रीलिंगी व पुलिंगी 
जननेंद्रिये ( किंबा जननपेक्की ) निर्माण होत 
असल्यामुळे इतर अवयव ठरविणारे गुणघटक अगर 
रंगसूत्रे जशी आपणाला बेगळी आढळून येत नाहीत. 
तसे ही विरुद्धलिंगी लक्षणे ठरविणारे गुगघटक अगर 
रंगसूत्ेही आपणास वेगळी आढळून येत नाहीत. 
दुसऱ्या शब्दात एकलिंगी प्राण्याप्रमाणे लिंग ठर- 
विणारी <इतंतर :7 रबंशिक यंत्रणा ह्रिलिंग प्राण्यात 
आढळून शह हो. आणि | एकलिंगी प्राणी नंतर 
उत्कात ळे असल्यामुळे हे स्वाभाविकच आहे. 
दिलिंगी अवस्था अगोदरची असल्याःइळचा हा 
आनुवंशिक पुरावा होय, 
लिंगभेद आणि परिसर 
ठे ी पि टा. 

ह. निज व्य खतंत्र आनुवंशिक 

काहा मनोरंजक 
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गोष्टी निष्पन्न झाल्या आहेत. यांपेकी परिसरामुळे लिंग 
ठरते अशी समजूत निर्माण करणाऱ्या गोष्टींचा प्रामु- 
ख्याने उछेख केला पाहिजे. प्रथम हे लक्षात ठेवले 
पाहिजे की जीवाःचा कोणताहीं गुण पूर्णपणे अगर 
निरपेक्षपणे आनुवंशिक नसून तो परिसर (खाशा 
8; ) आणि अनुवंदा (॥1अलता!$) यांच्या 
संथुक्त प्रक्रियांचा परिपाक असतो, उदा० एकादे रोपटे 
अंधारात ठेवळे तर त्याची उंची झपाट्याने वाढते. 
प्रकाशात मात्र ती तशी वाढत नाही. ( प्रकाश मिळ- 
विण्यासाठी अरण्यातील झाडे उंच वाढतात हा 
नित्याचा अनुभव आहे. ) काही मासे व सरडे 
परिसरानुसार आपला रंग वदलतात. उंची व रंग हे 
अनुवंशिक गुण असले तरी ज्याप्रमागे ते परिसरानुरूप 
बदलतात, त्याप्रमाणे लिंग हाही आनुवंशिक गुण असला 
तरी तोही परिसरानुरूप बदलावा हे अपेक्षिच आहे. 
कारण लिंग हासुद्धा जीवाच्या इतर शुणाप्रमाणेच 
परिस्थितीशी जुळवून घेण्यासाठीच उत्ततांत झालेला 
गुग आहे, (58९ 18 ६ णा त! 8४ए०1॥॥]101- 
१1७ 808]9101).) पण तो जर अशा रीतीने 
परिस्थितीवर पूणपणे अवलंबून राहिला तर एक- 
सारख बदलणाऱ्या परिस्थितीमध्ये त्याच्यात 
अस्थिरता _ निर्माण होईल, ब परिणामी त्याचे 
लंगिक सजातयादन अशाश्वत बनून तो प्राणी वांशिक- 
वेश्या नष्ट होइल. म्हणून एकलिंगी प्राण्यात 
लिंग परिस्थितीमुळे ठरत नसूच त्याच्यात लिंग ठर- 
विणारी स्वतंत्र आनुवंज्ञिक यंत्रणा उत्क्तांत झालो 
आहे. ह्या _याण्यांनी परिस्थितीवर तावा मिळविला 
असल्या'चे हे द्योतक आहे. मात्र द्विलिंगी प्राणी उत्क्नां- 
ताच्या खाळच्या थरात असल्यामुळे ते अनेक बात्रतीत 
पारस्थतिदारण :!सतात; आणि म्हणून परिस्थितीशी 
उळवून घेण्यासाठी त्यांना इतर अनेक वात्रींप्रमाणेच 
डागक गुणाच्या बाबतीतह लवचिकता ( ॥6:11011- 
वाच कारणासाठी खालच्या 


(४ ) दाखवावी लागते. 
अक वर्गात ठेंगिक प्रजोत्पादनाबरोवर्च अलिंगी 


प्र ज़ €। न ३ 

(र ादनही ( 8०5119] 7"870ता०(101 
1 8"]॥७1020110518 ) आढळून येते 
व्य: श्‌ आढळून येते; 

केवा मादीचा 


नर व नराची मादी बनण्याच्या घट 
र: घव दु यन > ळ ऱ् ा ह र 
क़ वरम ९. आढळून येतात. पण अशाप्रकारे टिंग 
ट्‌ ऱळल्ण ऱ्य प्र य ज्र व यि शिि 
र गार्‍या प्राण्यात अगर वनस्पतीत टिंग परिस्थितीमुळे 
र अस समजण्याची चूक करू नये. या प्राण्यात परि- 
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अप. 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


लिंगभेद आणि उत्कांति 


सरामुळे लिंग ठरत नसून परिसरामुळे लिंग ब्यवत होते 
परिसरानुसार रंग बदलणाऱ्या सरड्यामध्ये ज्याप्रमाणे 
बदलणाऱ्या सवे रंगांचे घटक असतात, पण विशिष्ट 
परिसरामध्ये काही रंग सुत्त होतात ब॒ काही व्यक्त 
होतात, त्याप्रमाणे लिंग बदलणाऱ्या प्राण्यात दोन्ही 
लिंगांचे घटक ( ४००७७ ) असून परिस्थितीनुसार 
एका लिंगाचे घटक सुत्त होतात व विरुद्ध लिंगाचे 
घटक व्यक्त होतात, दुसऱ्या शब्दात, लिंग बदलणारा 
प्राणी मुळात द्विलिंगी असतो; पण परिस्थितीनुसार 
हवा तसा एकलिंगी बनतो 

परेसरासुळे लिंग निर्धारित होत नसून मुळात 
द्विलिंगी असलेल्या जीवात एकाच लिंगाला प्राधान्य 
मिळते ही गोष्ट अनेक द्विलिंगी वनस्पतीवरीळ प्रयोगा- 
वरून स्पष्ट होते. उदा० टेरिडोफायटा या नेच्याच्या 
वर्गात मोडणाऱ्या काही वनस्पतीत दोन्ही लिंगांची 
द्रिय काला ० छे व 911] 6ता8 ) एकाच 
रोपस्यात निर्माण होतात. पण प्रकाशा व अन्न यांचा 
भरपूर पुरवठा केळा तर फक्त स्त्रीठिंगी इंद्रिय व 
त्यांचा अभाव निर्माण केला तर पुळिंगी इंद्रिये होतात. 
( एकलिंगी वनस्पतीमथ्ये मात्र असे घडून येत नाही 
हे लक्षात ठेविळे पाहिजे. ) 0७/7१/०४7००॥१७ 
७१८८१८2८८७ नावाच्या सागरी प्राण्यात प्रथम नर 
असणारा प्राणी भरपूर अन्नपुरवठा केल्यानंतर वाढून 
मादीत ल्पांतर पावतो. या मादीला अन्न पुरवठा 
करावयाचे थांब्रल्यास- म्हणजे तिला उपाशी ठेवल्यास- 
तिचे परत नरात रूपांतर होते. 0. ॥१८८7८१८४७ 
हा प्राणी द्विलिंगी आहे हे यावरून स्पष्ट असून 
अन्नविषयक परिस्थितीला जुळवून घेण्यासाठी त्याच्यात 
ठिंगभेद लवचिक बनला आहे हेंही स्पष्ट आहे. 
0०४४७ ( कालव ) हा प्राणीसुद्धा आपल्या 
आयुष्यात अत्याच रीतीने अनेकवेळा लिंग बदलतो 
हे आपण पूर्वी पाहिळे आहे. 1907727772 ०८४८१८७ 
नावाच्या आणस्वी एका सागरी प्राण्यात मुक्त संचार 
रणारी अळी 181४७ मादी असते. पण ती पूर्ण 
वाढण्यापूर्वी प्रोढ मादीच्या सोंडेला चिकटली तर 
तिचे नरात स्पांतर होते; व तक्षी न चिकटता 
मुक्त संचार करीत वाढली तर ती मादीच राहते. 
मादीच्या सोंडेत ' नर * निर्माण करणारे द्रब्य अस- 
ल्याचे प्रयोगांती आढळून आळे आहे. याचा अर्थ 


१, नवभारत मार्च ७०. २. नवभारत, 
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बोनेल्यामध्ये मादी बस्तुतः पूण मादी नसून द्विलिंगी 
आहे अर दीतो, 
ड्विलिगीयांपासून एकळिंगीयांची उत्कांति 


वोनेळियाचे उदाहरअ द्रिलिंगी शाशी ::नुवंशिक- 
तेच्या दृष्टीने ' द्विलिंगी? असू '5' “माढा? कसा 


असू शकतो हे स्पष्ट करण्याच्या दृष्टाने फास्च उपयुक्त 
आहे. कारण प्रज्ञोत्यादनाच्या दृपीने द्रिलिंगी प्राणी 
मादीच मानावा लागतो. ( फक्त एकलिंगी मादीहून 
द्राडिंगी मादीच्या प्रजोत्यादनाची पद्धत मिन्न असते 
इतकेच). या द्विलिंगी प्राण्यापासून एकलिंगी प्राण्यांची 
उत्क्रांति होणे म्हणजे मादीपासन नराची उत्क्रांति 
होणे होय. आणि अनेक जातीत अलिंगी प्रजोत्पाद्‌र 
करणाऱ्या माद्या मध्येच नरांची निर्मिति करून लेंगिक 
जोत्यादन करतात या गोष्टीचा मागे उल्लेख केला 
असून या अलिंगी किंवा द्विलिंगी माद्यांपासन नर कसे 
निर्माण होतात याची पेक्षीज्ञासत्रीय ( रंगसूत्रविषयक ) 
उपपत्तीही दिली आहे.' द्रिठिंगी अवस्थेपासून एक- 
लिंगी अवस्था अज्शाच रीतीने उत्क्कांत ज्ञाली 
असणे डाक्य आहे. ही गोष्ट द्विलिंगी व 
एकलिंगी या दोन्ही अवस्थांमध्ये असगाऱ्या व म्हणून 
या दोन्ही अवस्थांना जोडणाऱ्या दुव्याच्या रूपात 
असलेल्या ८477/7०807722200 7020707८72087077 
या द्विलिंगी जताच्या उदाहरणाने स्पष्ट करता येईल. 
हा जंत द्विलिंगी अवस्थेत वेडकाच्या फुफ्फुसात 
परोपज्ञीवी म्हणून जगतो व एकलिंगी अवस्थेत 
पाण्यात मुक्त सैचार करतो. याचे सुख्य जननेंद्रिय 
स्त्रीवीजकोद असून तो प्रथम. स्रीचीज तयार करतो. 
पण काही काळाने तों अनियमितपणे पुंत्रीजर्ह 
तयार करतो. तथापि त्याची शरीररचना मादीची 
असल्यामुळे त्याला द्विलिंगी म्हणण्याऐवजी रूपांतरित 
मादी म्हणणेच अधिक योग्य होईल. ही मादी आत्म- 
बीजफल्नाने जे प्राणी तयार करत ते स्वतंत्रपणे नर 
व मादी म्हणून जगणारे भिन्नलिंगी प्राणी असतात, 
पण हे रंगसूत्राच्या दृष्टीने कते घडून येते ! 

हा प्राणी दुहेरी ( क]]णंत ) असून त्यांची 
रंगसूत्रसंरल्या १२ असते. या प्राण्यात लिंग ठरविणारी 
रंगसूत्रे उत्कांत झाली असून ६ वी रंगसूत्राची जोडी 
(> ४) मादी किंवा द्विलिंगी अवस्था निर्माण करते, 


जाने. ७०, 
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नवभारत 


या लिंग ठरविणाऱ्या रंगसूत्रांना 805 0॥10110- 
801185 व बाकीच्या ५ जोड्यांना 8प!05011085 
(सामान्य रंगसूत्र) म्हणतात. आता मुळच्या १२ 
रंगसुत्रे असंलल्या संयुक्त पेशीपासून प्रत्यक्ती ६ रंगसूत्र 
असलेल्या जनन पेकी (लेंगिक विभाजनाने) निर्माण 
होण्याऐवजी एक ६ रंगसूत्र असलेली व दुसरी ५ 
रंगसूजरे असळेळी अश्या दोन भिन्न अगर विषम 
रंगसूत्रसख्या असलल्या पेक्षी तयार होतात. पेंद्ली- 
विभाजनाच्या वेळी १ रंगसूत्र भ्र होत असल्यामुळे 
असे घडून येत असल्याचे आढळुन येतें. हे भ्र होणारे 
रंगसूत्र & असून एका जननपेक्षीत > रंगसूत्र असत 
नाही असा याचा अथ होतो. या दोन तऱ्हेच्या 
जननपेक्यीपासून ६-- ६ १२ म्हणजे मूळच्या 
सारखी पादा व ६--५. 3: ११ नर निर्माण होतात. 
“92 > मादाी व (0) > नर अद्गा रीतीने लिंग 
ठरविणाऱ्या रंगसूत्रांची व्यवस्था निर्माण होते. (0 
म्हणजे एक 2 ) फिळॉक्झेरन अफिड इ. प्राण्यात 
अद्या रीतीने नर निर्माण होतात असे आढळून येते, 

हे उदाहरण अनेक दृष्टीनी उद्बोधक आहे. पहिली 
गोष्ट म्हणजे द्विलिंगी प्राणी हा एका दृष्टीने मादीच 
असतो, पण ही मादी लंगिक गुणाच्या बाजतीत 
लवचिक असल्यामुळ द्विलिंगी असल्यासारवी वागते, 
हे या उदाहरणावरून स्पष्ट आहे. तसेच त्याची 
लिंगनिर्णायक रंगसूत्रे सामान्य रंगसूत्ताहून वेगळी 
उत्क्रांत झाली असून ती > म्हणजे दोन्ह) सारख्याच 
लांत्रीची आणि स्त्रीलिंग ठरविणारी आढळून येतात. 
तिसरी गोष्ट म्हण्जे या दोन लांब रंगसूत्रावेकी एक 
रंगसूत्र नाहीसे झाळे तर ' नर ' अवस्था निर्माण होत 
असल्यामुळे दुहेरी रंगसत्र्यवस्थेत नर व मादी निर्माण 
करणारी आनुवंशिक यंत्रणा स्पष्ट झाली आहे. द्विलिंगी 
अवस्थेतून एकलिंगी अवस्था कशी निर्माण झाली 
असावी याची यावरून तर कल्पना येईलच; पण मादी 
ही प्राथमिक अगर मूलभूत प्राणी असून नर तिध्यो- 
पासून उक्तांत झालेला दुय्यम प्राणी आहे, किंवा श्श 
ह मुळचा अवस्था असून 0 हो नंतरची ब 
2 & पासून _निमांग झालेली अवस्था आहे हेही 
पाळलन स्पष्ट होते. अशारातीने काही प्राण्यात आढळ- 
णारी १. र्व २0 ही लिंगनिणीयाची रंगसूत्रात्मक 
यंत्रणा मादीचे जीवशास्त्रीय माथमिकत्व व नराचे 


| अनुक्रमणिका | 


जीवशास्त्रीय दुय्यमत्व सिद्ध करणारा आनुवंशिक 
पुरावा म्हणावयास हरकत नाही. 
नर म्हणजे ' अपूर्ण मादी 

-४ ३ अवस्था अगोदरची असून त्यापासून नंतर 
2९७0 अवम्था निमाण झाळी असली तरी 2 () अवस्थे- 
पूर्वीही > ४ अव्था निमीण झाली असावी असे मान- 
ण्यास वराच आधार आहे. 0) अवस्थेमध्ये एकच 
लांत्र रंगसूच असते, तर 3१४ अवस्थेमध्ये एक लांब 
रंगसूत्र ( > ) असून दुसरे (१. ) आखड रंगसूत्र 
असते. दोन लांत्र ( > १) रंगसूत्रापैकी एक रंगसत्र 
क्रमाने उत्क्रांतीच्या प्रक्रियेत आखूड होत गेळे असावे व 
शेवटी ते पूर्णपणे नाहीसे झाल्यामुळे ३) अवस्था 
निर्माण झाली असावी; असे मानण्याचे कारण ४ हे 
अनक्र प्राण्यात निरनिराळ्या आकाराचे असून काही 
साण्यात तर ते एकाद्या ठिपक्याएवढे व क्रचित्‌ तो 
ठिपकाही अदृश्य होत असल्याचे आढळून येते. या'चा 
अथ असा की ५ हे नर निर्माण करण्यास काही 
प्राण्यात कारणीभूत ठरत असले तरी ते काही प्राण्यात 
नसले तरी नर निर्माण होतो म्हणजे ते काही प्राण्यात 
निष्क्रिप (111) बनेल आहे. ही गोष्ट ४०व०करळ 
या कोटकाच्या उदाहरणावरून स्पष्ट होईल. या कीटकात 
सै ठे रंगसुत्रानी नर निर्माण होतो. पण क्वचित्‌ ४ हे 
"रून अपघाताने नष्ट होते व ४0 अवस्था निर्माण 
होते. व ९0 रंगसूत्रामुळे निर्माण होणारा नर शु ₹ 
मुळ निर्माण होणाऱ्या नराहून कोणत्याही रीतीने भिन्न 
नसतो. डरोसोफिला या माश्ीमध्ये सुद्धा ५४ च्या 
जागी कधी कधी अपघाताने गत जवल निर्माण 
होते; आण या नवीन अवस्थेमुळे निर्माण होणारा 
नर नेहमीच्या नरासारवाच असतो. (मात्र तो बांझ 
असतो. ) ही उदाहरणे शए अवस्था अगोदरची 
असून 2९() अवस्था नंतरची असली पाहिज 
समघुत'ळा बळकटी आणतात वनी 

अशारीतीने ५ शू अवस्थेत्त श४ व 0 
अवस्था उत्क्रांत झाल्याने माटी नराची उत्क्रां 
सालो आहे अते मानावे लाह नराची उत्कांति 
»() हो रंगसूत्रे म्हणजे 8 ढे . ं- न न्स 
(अगर अपूण) अवस्था असरय >. सलांची त्रुटित 
टून. निमोंग होणारा जोब ( मी. साया, 
दृष्टीने अपण अगर ना ञ ( ग शीक 
सार ]टेत असतो असे म्हणगे भाग 
ह. >> पासून शश व >() अवस्या 
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लिंगभेद आणि उत्क्रांति 


निर्माण झाल्या आहेत ही गोप्ट अज्षारीतीने मादी- 
पासून नराची उत्क्रांति झालो असल्याचा व जीवशास्त्र 
दृष्ट्या मादी स्वयंपु्ण असल्याचा व नर अपूर्ण 
असल्याचा आनुवंशिक (रंगसूत्रात्मक) पुरावा 
समजावयास हरकत नाही. दुसऱ्या डाब्दात, ठेंगिक 
रंगसूत्रांच्या उत्कांतीच्या दृष्टीने नर हा अपूर्ण 
मादी आहे असे म्हणावयास हरकत नाही.' 
लिंगनिर्णयातीलळ आनुबंशिक यंत्रणेचे वैविध्य 
काही जीवातील लिंगनिणेयाच्या विपरीत यंत्रगेसुळे 
वरील निष्कर्षांला वांधा येत नाही. उदा. पक्षी, 
फुलपांखरे, व पतंग यांच्यात > रंगसूत्रामळे मादी 
निर्माण होण्या ऐवजी नर निर्माण होतो व &॑ ४ 
रंगसूत्रामुळे मादी निर्माण होते. बहुसंख्य प्राण्यात 
आढळणाऱ्या लिंगनिणेयाच्या यंत्रणेच्या थेट विरुद्ध 
येत्रणा या प्राण्यात कशी उत्क्रांत झाली आहे हे 
समजणे कठीण आहे. उत्क्नांतीच्या वैविध्यशीलतेचा 
हा एक पुरावा मानता येईल. मधमाशा, मुंग्या 
यासारख्या सामाजिक कीटकात ढिंगनिणयाची तिसरीच 
एक यंत्रणा आढळून येते. या प्राण्यात एकेरी अवस्थेमुळे 
(1811010) नर निर्माण होतात ब दुहेरी अवस्थ- 
मुळे माद्या निर्माण होतात, ०९ मुळे मादीव ४ 
मुळे नर जेथ निर्माण होतात तेथे सुद्धा सर्वच प्राण्यात 
ते निर्माण करण्याचो पद्धत सारखीच असते असे समजू 
नेय. उदा. ड्रोसोफिला या माद्यीत दुहेरी अवस्थेत 
22. > मादी व ४ ४ नर ही यंत्रणा झाढळून येते. 
येथ ४ मुळे नर निर्माण होतो असे वाटते. पण लेंगिंक 
विभाजनाच्या वेळी (1101085 मध्ये ) दोन & 
एकमेकांना चिकटल्यामुळे (०11-त15] प1०1011) 
कचित्‌ ५४% अद्ीी अवस्था निर्माण होते. या 
अवस्थेत ४ असल्यामुळे नर निर्माण व्हायळा पाहिजे, 
पण मादी निर्माण होते! यावरून % मुळे नरत्व ठरत 
नाही हे उघड आहे. आता ». » मुळे मादी निर्माण होते 


हे खरे असले तरी ते दुहेरी ( १11010 ) अवस्थेतच 
खरे आहे. कधी कधी तिहेरी (111010) म्हणजे 
तिप्पट रंगसूत्रे असळेळी अवस्था निर्माण होते अशा- 
वेळी 2 मुळे मादी निर्माण होण्याऐवजी मादी 
व नर यांच्यामधला प्राणी ( मिश्रलिंगी ) निर्माण 
होतो. यावरून ड्रोसोफिलामध्ये नरत्व ठरविणारे घटक 
इतर सामान्य रंगसूत्रात (8ए(08011685) आहित 
हे सिद्ध होते. आणि आपण पूर्वी पाहिल्याप्रमाणे 
लिंग ठरविणाऱ्या रंगसुत्राची उत्क्रांति होण्यापूवी इतर 
सामान्य रंगसृत्रातच लैंगिक लक्षण ठरविणारे घटक 
होते. ड्रोसोफिळामध्ये त्यांचे अवशेष आढळून येतात. 
1/2/77077072 ८८७७५7 या पतंगात तर पेशीरसात 
(०४८०४७1881) ) मादी निर्माण करणारे घटक अस- 
ल्यांच गोल्डरिमट्‌ यांना आढळून आले. रंगसूत्रा- 
प्रमाणेच पेश्ीरसातसुद्धा आनुवंशिक गुण ठरविणारे 
घटक असू शकतात असा याचा अर्थ होतो. आणि 
वॅक्‍टेरियात रंगसूत्राबाहेर ]' हा नरत्व ठरविणारा घटक 
पेश्ीरसात असल्याचे आपण पूर्वी पाहिलेच आहे.' 
म्हणज्ञे या पतंगात लिंग ठरविणाऱ्या रंगसृत्राच्या 
उत्क्रांतीपूर्वीचे अवशेष शिलूक आहेत असे ठरते. 
(किंवा ते गुण नंतरही नव्याने उत्क्रांत झाळे असतील.) 
याच जातीच्या पतंगात, पण भिन्न भोगोलिक परिसरात 
राहणाऱ्या प्राण्यात ही लिंगनिणयाची यंत्रणा भिन्न 
असल्याची आढळून येते. कारण त्यांच्यापासून निर्माण 
होणारी प्रजा नर किंवा मादी म्हणून निर्माण होण्या- 
ऐवजी मिश्रलिंगी निर्माण होते. या सवे उदाहरणां- 
वरून लिंगनिर्णयाच्या यंत्रणा वेगवेगळ्या प्राण्यात 
वेगवेंगळ्या रीतीने उत्क्रांत झाल्या आहेत ही वस्तु- 
स्थिति स्पष्ट होते. तथापि बहुसंख्य प्राण्यात 2 "> 
मादी व » ४ > नर ही यंत्रणा आढळून येत अस- 
ल्यामुळे वर काढलेले निष्कपे अबाधित राहतात. 


१. नर हा रंगसूत्रांच्या किंवा जीवशास्त्राच्या निकषावर अपूण मादी आहे असे म्हणणे दाक्य असले 
तरी “ पुरुषा'ला तोच एक निकप्र लावता येणार नाही असे म्हणणे शकय आहे. याची चर्चा पुढे करण्यात येणार 


आहे, 


२, “ नवभारत, ' माचे ७०, अश्या घटकांना ९018011085 म्हणतात, 
३. दोन भिन्न जातीच्या बेडकात लिंगनिर्णयाची थट परस्परविरुद्ध यंत्रणा उत्क्रांत झाली असल्या'ची 


आढळून आली आहे, 


४. मनुष्यातही हीच यंत्रणा आढळून येत असल्यापुळे मानवाला हे निष्क्षे अर्थातच लागू होतात. 


| अनुक्रमणिका | 
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नवभारत 


लिंगभेद : गुणात्मक की संख्यात्मक ? 

द्विलिंगी प्राण्यापासून एकलिंगी प्राण्यांची उत्क्तांति 
झाली असल्याने एकलिंगी प्राण्यात विरुद्ध लिंगीयांची 
लक्षणे अवदेष रूपाने आढळून येतात असे पूर्वी 
म्हटले आहे.' काही तरेडकांच्या जातीत नरामध्ये 
पुळिंगी जननकोश्यात्ररोवरच स्त्रीलिंगी जननकोराही 
अनेक वेळा आढळून येतो, ( 3िततन्?& ाटद्या ) 
आणि हा पुल्लिंगी जननकोदा अपघाताने ( किंवा 
प्रयोगाने ) नष्ट झाला तर स्त्रीलिंगी जननकोशा वाहू 
शकतो. प्रत्येक प्राण्यात लिंगनिर्णयाची रंगस्‌त्रात्मक स्वतंत्र 
व स्वायत्त यंत्रणा असेळ तर अक्का गोष्टींची कशी उपपत्ति 
लावायची १ वस्तुतः आतापर्यंतच्या विवेचनावरून 
अक्ा गोष्टींची उपपत्ति लावगे फारसे कठीण नाही हे 
सहज लक्षात येईल, 2 रंगसूघापासूनच ४ ४ किंवा 
2९९0) ह्या पुछिंग ठरविणाऱ्या रंगसूत्रव्यवस्थेची 
उत्क्तांति झाली असल्याचे आपण वर पाहिलेच आहे. 
म्हणजे २४ या रंगसूत्रात 2३ या स्त्रीलिंग ठरविणाऱ्या 
दोन रंगसूत्रांपैकी एक रंगसूत्र असतेच. परिगामी नरात 
सुद्धा स्त्रीलिंगाची काही लक्षणे दिसाबीत हे क्रमप्राप्तच 
आहे. याच्या उलट मादीत ९ ह अवस्था असून ती 
4. १21297/00272050270 या. प्राण्याप्रमाणे प्रथम 
द्विलिंगी प्राण्यात उत्क्रांत झाल्यामुळे (या प्राण्यात 
२६ २ मुळे स्रीलिंग व पुळिंग हे दोन्ही निर्माण होतात) 
> 2४ मध्ये स्त्रीलिंगा्ररोवर पुलिंग ठरविणोरेही 
काही घटक अवदेपरूपाने अस्तित्वात असले पाहिजेत 
हे उघड आहे. शिवाय ४ अवस्था उत्कांत होण्या- 
पूर्वी सामान्य रंगसूत्रात ( 8:05011९5 ) दोन्ह 
लिंगे ठरविणारे गुणघटक- उदा. (:-)व(- व 
विखुरळे होते. त्याचे अवशेष उच्च वर्गातही 
राकय आहे. ( अद्याप्रकारे ड्रोसोफिलामध्ये सामान्य 
रंगसूत्रात पुलिंग ठरविणारे घटक असतात हे आपण 
वर पाहिळेच आहे. ) अक्षा रीतीने 


र पाहिलेच ने प्रत्येक प्राण्यात 
दोन्ही लिंगांचे घटक असतात, पण एकाच लिंगाचे 


१, * नवभारत ? मार्च ७० 

__ २. लिंगभेद हा संख्यात्मक 
या संख्यात्मक फरकाचे मानवाच्या बाब 
विचार पुढे करण्यात येणार आहे, 
३. * नवभारत ' जाने., फेव्ु. ७०, 


असणे 


अनुक्रमणिका 


किंबा प्रमाणात्मक फरक असल्याचे होमी 
तीत मानसिक क्षेत्रात कसे अनपेक्षित परि 


घटक अधिक प्रमाणात असल्यामुळे दुसेर लंग सुप्ता- 
वस्थेत अगर अविकसित राहते असे म्हणता येईल. 
प्रत्येक प्राण्यात विरुद्ध लिंगाची लक्षण अवद्रोप्र रूपात 
(एपतपागद्रा& ) असण्याचे हेच कारण आहे. 
( उदा. स्त्रीमधं ७ यानिलिंग व पुरुषातील स्तन. ) 
ही विरुद्ध लिंगाचा अवशेष लक्षणे विशिष्ट परिस्थि- 
तीत वाढू सुद्धा शकतात, ही गोष्ट कोणत्याही प्राण्याचे 
लिंग गर्भावस्थेत बदलता येते या वस्तुस्थितीवरून 
स्पष्ट होते. यावरून लिंगभेद हा अपरिवर्तनीय गुणा- 
त्मक भेद नसून कमीजास्त होणारा संख्यात्मक 
फरक आहे. ही गोष्ट स्पष्ट होईल.* 
निष्कर्ष 

प्राथमिक जीवात अद्य असलेले (--) व (-) 
चिन्हांचे लंगिक गुणघटक उच्च प्राण्यात प्रथम र १ 
व नंतर 2७% व 0 या स्वतंत्र रंगसूत्रात उत्क्रांत 
झाल्यामुळे जो रंगसूत्रात हृद्य फरक निर्माण झाला 
त्यामुळे स्वाभाविकपणे प्रथम अहृ्य असलेला लंगिक 
गुणभेद नर व मादी या हृद्य फरक असलेल्या मिन्न 
लॅंगिक जातीमथ्य स्पष्ट झाला. लिंगनिणयाच्या या 
रंगसूत्रात्मक किंवा आनुवंशिक यंत्रणेच्या उत्क्रांतीचे 
हे जे परिणाम झाले आहेत त्यापासून दोन महत्वाचे 
निष्कर्ष निघतात. पहिला निष्क म्हणजे मादीपासून 
नराची उत्कांते झाली आहे, त्यामुळे मादी हा जीव- 
शास्रीय ह्या मूलभूत प्राणी असल्याचे व नर हा 
जोवशास्त्रीय दृष्ट्या दुस्यम वा गोण प्राणी असल्याचे 
स्पष्ट होते. हा निष्कर्ष सामान्य जीवशास्त्रदृष्ट्या पूर्वी 
काढलाच होता. * पण आता त्याला अनुवंदाशासत्रा- 
चाही आधार मिळाला, दुसरा निष्कष म्हणजे रंग- 
छूनाच्या अगर आनुवंशिक यंत्रगेच्या उत्क्नांतीच्या 
ह्होचे मादी हा पूर्ण प्राणी आहे, नर हा अपूर्ण प्राणी 
आहे. किंबहुना नर म्हणजे त्रुटित किंवा अपूण मादी 
म्हणावयास हरकत नाही. 


न्सयेत्रणेमुळे अधिक स्पष्ट होते. 


रणाम घडून येऊ शकतात याचा 


2: 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


टे. थद्वारे आ. 
राज्य मराठी विकास संस्थद्व 
संगणकीकृत 


कचा 
ह 3५ 
ती त ७ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


वाड़य़ाच्या अभ्यासात आपण ' परंपरा * आणि 
५ संप्रदाय ? या दाब्दांचा नेहमी वापर करीत असतो : 
त्यांच्यावाचून ( विज्ञेष्रतः ) वाड्ययतिहासाचे पान 
देखील हलत नाही, या दोन शब्दांच्या जोडीला ' पंथ? 
हा दाब्दही काहीवेळा वापरला जातो. संतपरपरा, 
पंडिती परंपरा, शाहिरी परंपरा यासारख्या ठिकाणी 
आपण ' परंपरा ? हाच शब्द का वापरतो ? संतसंप्रदाय 
पंडितीसंप्रदाय अस का म्हणत नाही ? एखादे वेळेस 
शाहिरी संप्रदाय असेही म्हटले जाते, तसेच केशवसुत- 
संप्रदाय, मढेकर-संप्रदाय, तांत्रेसंप्रदाय असेच सामान्यतः 
का म्हटले जाते ? तांत्रे-पंथ असाही शाब्दप्रयोग होतो. 
पण या ठिकाणी ' परंपर[ ? न म्हणता ' संप्रदाय / असे 
म्हणण्यात काही निश्चित भूमिका आहे. काय? 
वाडय़यातीळ ' परंपरा ' आणि ' संप्रदाय * म्हणजे 
19 $िला0०018 यांचा, या शब्दाच्या अ्थ- 
कक्षचा विचार व्हावयास पाहिज असे मला वाटते. 
मराठीतील समानार्थक दाब्दांच्या कक्षा एकमेकात 
इतक्या मिसळलेल्या असतात की त्यांचा नेमका अथे 
शोधणे अवघड व्हावे. 

पुन्हा इंग्रजी संज्ञांचा आधारे हा विचार करा- 
वया'चा म्हटले तर काही अडचणी येतातच, ॥0॥09- 
ता आणि 80100] या दाब्दांचे अथथंही 
आपण नेमक्रे घेतोच असे नाही. पचत 0ला 
म्हणजे संप्रदाय आणि 80)100] म्हणजेही संप्रदाय ! 
पण त्यात काही फरक केला पाहिजे. "परंपरा? या 
अर्थाने १718010101 आणि ' त:दाय! या अर्थाने 
उिला00] या संज्ञांचा वायर 4 'ऐ' अधिक योग्य ठरेल. 
एरव्ही ' मुकुंदराजांची परंपरा ? ' शंकराचार्यांची परे- 
परा !' अक्या ठिकाणी आपण गुरु-शिष्य संत्रेधाच्या 
सातत्याचे सचन करीत असतो. वाडूमयीन परंपरेमध्ये 
हा गुरुशिष्यसंवंध आणू नये । कारण ' संप्रदाव ? 
( 801001) मध्ये “ शिष्य-छात्र-समूहः ? हा अथ 
अभिप्रेत आहे.8७11001 01 1००९७४, 8िल्ा.00]1 01 
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डो. पंडित आवळीकर 


परंपरा आणि संप्रदाय 


0711035011197 अश्या ठिकाणीही एका विशिष्ट प्रका- 
रच्या कवितेच्या वा तत्त्वज्ञानाच्या पुरस्कर्त्यांचा 'शिष्य- 
छात्र-समूह ' हीच कल्पना अभिप्रेत असते, ' पंथ र हा 
शब्दही 801100] किंवा * संप्रदाय? यासारखाच आहे. 
अनेकांनी निर्मिलेली, टिकावैळेली ती ' परंपरा ? आणि 
एकाने निमिळेला ब त्याला अनुसरणार्‍्यांनी काही 
काळ टिकविलेळा तो * संप्रदाय ' असा स्थूलमानाने 
या दोहोत फरक करता येईल असे मला वाटते. * परं- 
परे'ला एकच एक असा ' प्रवतेक ' नसतो : ' संप्र- 
दायाः'ला असतो; असे सामान्यतः म्हणता येईल. 
386])00] ला थोडासा (४11018 चा अर्थ असावा 
असे मला उगीचच वाटते. “ परंपरा ) ही सरळ रेप्रे- 
सारखी तर ' संप्रदाय ' हा वतुळासारख्ता असतो, 
: घरेपरा ? ही थोडीफार लवचीक असते तर * संप्रदाय? 
हा त्या मानाने अधिक बंदिस्त असतो. त्यामुळेच 
६ परंपरा ! ही अधिक काळ टिकून राहते : 'संप्रदाय' 
त्या मानाने अल्पजीवी ठरतो. (या दोहोतीळ फरक स्पष्ट 
करण्याचा प्रयत्न प्रा. गो. वि. करंदीकरांनी केला आहे.) 
: घुरंपरा' आणि प्रथा किंवा प्रचात (001 ४७॥(101)) 
यांचा निकटचा संत्रंच असतो. 0००॥५ए७॥0॥ मध्ये 
फिघचताषठा चा पुसट अर्थ समाविष्ट होतोच. 
6५७ [७ 017 7१७68 18560 ए00॥ 
टुभाश'8] टताड01(, 07 800608त छत 
ण)1७०त 9 50लेर्लऊ क त्रा छो 
हाचा ॥ए]16 0 1800108 1'8002- 
2७0 85 एथात जा छाफ [चाला] छा 
0! &पतश ” ही एणाए्याए0) ची व्याख्या 
त्या दृष्टीने लक्षणीय आहे. एखाद्या परंपरेची जडण- 
घडण ही प्रधात आणि त्याविरुद्ध होणारे बंड या 
क्रियतून होत असते. प्रघात हे तत्कालीन वाड्मयाबररो- 
बरच समाजजीवनाच्या मुशीतून बनत असतात तर बंड 
(16ए0०॥. ) हा एखाद्या विशिष्ट व्यक्तीच्या व्यक्ति- 
मत्वाने त्या प्रधाताशी केलेला संघष असतो, एखाद्या 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


टू भर 
ष्ध्स १ ७५ र १९ 


र. 
“५, 


को 
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' नवभारत 


परंपरेचा उदय 001.0७1॥01. ला जाचक रुढीचे 
स्वरूप आळे की त्याविरुद्ध होणाऱ्या 187०] मधून 
होताना दिसतो. * संतपरंपरा? ही तत्कालीन काव्यविषयक 
प्रधाताविरुद्ध ज्ञानेश्वरादिकांनी केलेल्या बंडातून उद्याला 
आली. अध्यात्म हे संस्कृत मधूनच सांगावयाचे व ते 
सांगण्याचा अधिकार ' वैदय, स्त्रिया, द्यूद्र यांना नाही 
हा संतपूर्व काव्यातील प्रधात. तो संतांनी मोडला. पण 
पूवपरंपरेशी संपूर्णपणे संत्रंध तोडला नाही, संतपरंपरेने 
मराठी जीवनात भक्तीचा मळा फुलविला. अध्यात्म व 
मानवतावाद यांची सांगड घालताना मराठीं काव्यात 
आदाय व रचना यातव्रावत नव्या प्रथा रुजविल्या, 
वाचे बरवे कवित्व | कवित्वीं रसिकतत्व । 
रसिकत्वीं परतत्त्व- । स्पर्दा जेसा | 

ही काव्यकल्पना त्या परंपरेबराबत महत्त्वाची (001- 
एभा बनली. ओत्रींचा वापर होही अटळ 
प्रथा बनली. कवित्व-रसिकत्व-परतत्त्व हा क्रम 
उल्टापाळटा होऊ लागला. कवित्व आणि रसिकत्व 
यांना अंगचोर्न वावरावे लागू लागले : * परतत्व- 
स्पर्शाः्तील चेतन्यमयताही कमी अधिक होताना द्सि्‌ 
लागली. या विरुद्ध बंड म्हणून पंडिती परंपरा उदयाला 
. आली. कवित्वाला सुप्रतिष्ठित करण्याच्या प्रयत्नात 
* परतत्त्वाशी ” पूवपरंपरेने जोडलेली सोयरीक पांडि- 
त्याच्या नावाखाली मिरवू लागली, ती कवित्वाळा 
आणि रसिकत्वाला पोषक न ठरता बाधक ठरू लागली, 
पंडितांनी वृत्तरचनची प्रथा पाडली : संस्कृतविरुद्ध 
बंडाच्या विरुद्ध ही मंडळी दंड थोपटून जणू उभी 
राहिली. त्यामुळे पंडिती परंपरा सामान्य जनापासून 
दूर जाऊ लागली, या क्रियतच तिच्या ऱ्हासाठा प्रारंभ 
झाला. “ कवी ? असणाऱ्याने * संत? असले पाहिजे 
हा संतपरंपरेने निमिळेडा एक अलिखित सेकेत होता. 
तोही पंडितांनी मोडला. र संतः्त्वाचे सामान्यांना जे 
आकर्षण वाटते ते ' पांडित्या चे वाटत नाही इकडेही 
त्यांचे दुलक्ष झाले, गडतो परंपरा संतत्वही गमावून 
09. उगण सांकेतिक ( जनमान्य ) कवित्बही 
हरवून बसठी. शहरा परंपरेने संतत्वाचा वा पांडि- 
त्याचा दाबा कधी मांडला नाही; अगर त्यांच्याशी 
कधी उघडउघड दावा केलाही नाही. सामाजिक परि- 
वतनावून कान्यविषयक प्रबाताचेही परिवतेन अपरिहाय- 
पणे होत असते, परतत्वस्प्धापिक्षा रतिकत्वाची अधिक 
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ओढ वाटावी असे स्वराज्यामुळे सामाजिक परिवर्तन 
झाले होते. त्यामुळे रेगेळ आणि खोल ऐहिक जीवनाची 
गाणी गावी असे झाहीरांना वाटणे स्वाभाविक 
होते. त्यांची कविताही एक प्रकारच्या बेहोषीची 
कविता होती. संतपरंपरेनेही एक विशिष्ट बेहोषी 
(ती पारलोकिक असेल ) श्रेष्ठ कृतीतून व्यक्त केळी 
होती; मध्यंतरी मुक्‍्तेश्वरासारला : मुक्‍त ? कवी 
होऊन गेला होताच. पंडिती कविताच त्या मानाने 
* थंड * होती; त्याच्यातील काहींनी ' खंडकाव्ये 
लिहिल्याचे सांगितळे जाते; त्यांच्यातील बहुतेकांनी 
* थंड ' काव्ये लिहिली यात्द्वळ मतभद होऊ नये ! 
या पाश्चभूमीवर शाहिरी परंपरा उगवली; * मराठी 
कोब्याची पहाट ? उगवळी. तिने जीवनविन्मुग्बंतेतून 
स्वतःची सुटका करून घेण्याचा झाणि जीवनसन्मुव 
होण्याचा प्रयत्न केअ, होय, निदान प्रयत्न तरी केला. 
तस करताना नवे छंद या परंपरेळा जडले; या छंदाचे 
फंदात रूपांतर झाले, जीवनसन्मुख्व होण्याचा प्रयत्न 
करूनही शाहिरी परंपरेला खरेखुरे जीवन फारसे 
गवसले नाही; जीवनाच्या वरवरच्या विलासातच ती 
रमली, शिणली, पूर्बपरंपरांनी कवितेच्या जीवनविन्मुख- 
तचा एक चमत्कारिक आवरत कळत नकळत निर्माण 
केळा होता; _ त्यातच ही शाहिरी परंपराही बंड 
क तीत फिरत राहिली | आणि अल्लेर 

प्राचीन मराठी काव्यातील परंपरांची जी गोष्ट तीच 
काही प्रमाणात अर्वाचीन परंपरा-संप्रदायांची. चिपळूण- 
कर-टिळक परंपरा काय, किंवा लोकहितवादी-झागरकर 
परंपरा काय किंवा कोल्ह्टकर-सेप्रदाय काय यांचे 
उदयास्तही प्रधात आगि बंड यांचा इतिहासच सांगतात. 
अर्वाचीन मराठी गच्चात वरील परंपरा-संप्रदार्यांनी 
पकरूजन आणि मूर्तिमंजन या प्रशवत्तीच काही काळ 
दालविल्या. काव्यक्षेत्रात केशवसुत, तांबे, देवर योच्या 
लप्रदायांनी जे केले त्याचे खरूप वरील क्रिया-प्रतिक्रिया- 
हून फार निराळे नाही. त्यामुळे तपशिलात न शिरता 
परपरा आणि संप्रदाय यांच्यासंबंधी आणखी कोणती 


सत्ये हाताशी लागतात हे पाहुणे श्रयस्कर वाटते 
ल्न शे ह्य 


ना. सेत भतकालाकडून व्तेमानाकडे 


1 बाडूमयीन-प्रधातांचा, अभिव्यक्ति 


“ परंपरा 
चालत येणाऱ्य 
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परंपरा आणि संप्रदाय 


र 


वेशिष्ट्यांचा- संकेतांचा वारसा अभिप्रेत आहे. ओः 
हेन्रीसारवा कथाकार कथेला जी विशिष्ट कलाटणी देतो 
ती कळाटणी ही एक वाड्मयीन युक्ती ( 1.1161'7ए 
१७४1८0 ) असते, पण ओ * हेन्रीच्या बाबतीत हा 
कथाविषयक प्रघात (९0117७1101) ) 'परंपरा' नावाने 
ओळखला जाऊ लागतो, एखाद्या विशिष्ट वाड्मय- 
प्रकारामुळेही (1.110191% 10111) एखादी 'परंपरा' 
निर्माण होते : उदाहरणार्थ, खंडकाव्य, नाट्यगीत, 
शोकात्मिका यासारख्या वाडूमयप्रकारांच्या सखतंत्र 
“ परेपरा ? बनताना दिसतात. एक विशिष्ट कालखंड 
( २0१ ) देखील आपल्या नावाची ' परंपरा ' 
जन्माला घालताना दिसतो. इंग्रजीतील ॥1०(07181) 
08001) किंवा मराठीतील ' शिवकाल किंबा 
“ पेशवाई ? या कालखंडातील ' परंपरा ? अशा 
तऱ्हेच्या मानता येतील. 

विशिष्ट संस्कृतीच्या संदर्भातही 1१61011 ॥५॥'- 
काला. प्रमाणे * महाराष्ट्र-कवि-परंपरा * सारखा 
शब्दप्रयोग करता येईल. पण ' परंपरा  - कल्पनेचा 
आधार घेऊन एखादा लेखक ' पारंपरिक ) ( ए॥'9- 
क्018)] ) आहे असे म्हणताना पुष्कळदा 
व्याजोक्तीचाच आश्रय घेतल्यासारखे वाटत असते. 
एखादा लेखक एखाद्या थोर परंपरेचा प्रतिनिधी आहे 
असे म्हणणे निराळे आणि तो पफचतािखा 8] 
किंवा 11010] (780१10101191] आहे असे म्हणपे 
निराळे. परंपरेचा संपूण त्याग करणे कोणालाही इक्‍य 
नसते; परंपरेचा जसाच्या तसा स्वीकार करणेही अव- 
घडच असते. भूतकाळा'चा वतेमानकालाशी सांधा 
जुळविणे, त्यासाठी आवइयक तेवढे परंपरेशी जुळते 


घेणे अगर फटकून वागणे जरूरीचे असते. या संदर्भात" 


जे. टी. शिप्ठेचा एक परिच्छेद उद्‌भोधक वाटतो : 
“६ गृणाढ 161819 1118010181 0011808111] 
७8.8 (18. एिळती)३िणा 88 धाला ग. 
फछ७'७  छ्ा'०७ ॥1ए८' फएण॥056 ०0ए॥'56 10 
ए'8088 शी"ठणा 08 ॥७8१्टागणाग2टेड 10. ा6 
७४61. ॥॥७6 818 उगा 6 ॥७७७ ० 
शांढफाग0्ट ग. 011010102109115, 01 506115 
1७ 88 ६ 00॥ए१)१ा १0७ ल ढकप&0 कात 


शरठक, 0 1000710 00७7868101) फा 
08 ठपपया0, णा; ॥6७/ प्रणाहाड (१० 


न. भाव २ 


| अनुक्रमणिका | 


100 11081 1ता7ए ए७०॥ शा लप; 11176 
80 एला तातीफ०0त; उछागाहा', 11166 
88]0007, गि वीटा; हा फच प४- 
7081). 1.18 8७7७ 8७१. 0 118861 
॥॥७ ७8७७, 0 8606 शॉ. 11 (677005 ठी शिल 
70801, ४0 801ए6 [06861 1701016115 
हा 8 फणा 0 80]॥07)ळञाऊञ छते 


80)16ए01101(85 0. [16 ]098(- 111680 . 


11] ऐ॥९ एष ' किघता000181 गा 
118 10681. 50156, 41] 1011081 111189- 
1101 01 ॥॥8 [88 681) 8 1088 1'68010 
गा. 3)ी0 ल्लाडलळी0ठा 00“ ]७॥00०त 
७1९०७5 *, 100. शाघ]ऱ णणणा७ट९त 
फा] (16 ]768९शा- 1९1068, 6857068100 
107 0प फत 8611019106, 10 1688] 0 
७0110018९0 ७11 118 [11881. ” 

परंपरेच्या उगमस्थानी दिसणारे लेखक-कवी किंवा 
€ संप्रदाय-प्रवतक ? हे परंपरेच्या प्रवाहात वाहात 
जाणारे ओंडके नसतात; तर प्रवाहाविरुद्ध झगडणारे 
मत्स्यराज सामनू असतात. ज्ञानेश्वर, मुक्तेश्वर, 
तुकाराम, रामदास, रामजोक्ली यांसारखे प्राचीन कवी 
काय, किंवा चिपळूणकर-टिळक, लोकहितवादी- 
आगरकर यांच्यासारखे विचारवंत काय, किंवा अर्वा- 
चीन कबींतील केदावसुत, तांत्रे, मढैकर काय हे एकाच 
परंपरेच्या प्रवाहात प्रवाहाविरुद्ध पोहता पोहता त्या 
प्रवाहाची दिशा किंवा पात्र यथाशक्ती बदलून टाक- 
ण्याचा प्रयत्न करताना दिसतात. त्या प्रवाहात निदान 
स्वतःची अशी वेगळी धारा, ती प्रवाहात मिसळूनही 
वेगळी उठून दिसेल अशी पराकाष्ठा करतात. * परं- 
परेच्या प्रवाहात अधनमधून चालणारी ही सामन्‌- 
मत्स्यराजांची क्रीडा-प्रत्यक्षातील त्यांच्या क्रीडे प्रमाणेच- 
मोठी प्रेक्षणीय असते; नयनदुलभ असते. ( प्रवाहपति- 
तांची दुर्दशा व त्रेधा या क्रीडेपुढे फारच अनुकंपनीय 
वाटू लागते ! ) त्यांची गतकाळ व स्व-काल यांच्या- 
विषयीची जाणीव ब आपण '“ काळ? आगि 
* उद्या ) मधील दुवे आहोत असे दुरून सुचविणारी 
दृष्टी महत्त्वाची वाटते, ही जाणीव ब ही दृष्टी 
ज्यांच्यात नव्हती त्यांच्या हातून 1”610त 116608 
निर्माण झाले, पंडिती कविता हे या प्रकारचे मराठीतील 
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नवभारत 


चांगळे उदाहरण ठरेल. एखाद्या परंपरेत वा संप्रदायात 
उगीच जाऊन त्रसलेळी वा कोणीतरी घातलेली लेखक 
-कॅवी मंडळी वाइट अर्थाने 7७10118] असतातः 
7७१00 160०685 चे निर्माते ठरतात. 
€ परंपरा ? आणि “ नवता यांच्या संत्रधीचा एक 
विचार मांडून पुढे जावेसे वाटते. ( ' परंपरा आणि 
नवता ? या लेखात प्रा, गो. वि. करंदीकरांनी या 
विषयाचा परामश घेतला आहे ). जे. व्ही. कनिंगहॅम 
या अभ्यासकाने परंपरा. आणि नवता यांच्या संदर्भात 
असे म्हटले आहे की, “नव कवी हा जुन्याहून 
किती वेगळा आहे या दृष्टीनेच म्हणजे परंपरेच्या 
प्रकाशातच “ नव ' वाटत असतो. तसेच अजून ज्याला 
“ नव  काब्य म्हटले जाते ते वेगाने “ जुने ' आणि 
* पारंपरिक ? ( छता 1018] ) होत चालले 
आहे. कनिंगहॅम म्हणतो : “ एख (18 ]0७10- 
ठप] तृए8]]185 ल तातीनिळ्याठल गा झगा 
०त७ ७०१७ ० ००४ 0180 185 130861 
80807"000 1110 (16 िछता[101. 1600110 
87७ खी गाळी शिवाला, छात 50 
5011008 गि |1ा७ 709तेला' 8०७8] 
171860 1100 586 811108 10 60658 [1001 
18 कर्पीहाभाष.?” 
शेबटी टी. एस्‌, इलियिटच्या ' पपतल 
810 (18 ए1]ताशऱांतए8] ७1011, ? या निवंधा- 
तीळ मोलिक विचारांचा उछेख्र मला करावयाचा आहे. 
इलियटचे म्हणणे असे की, कोणतीही एक परंपरा 
किंवा विशिष्ट परंपरा यांच्यासंबरैधी आपण क्वचितच 
बोलत असतो. आपण या शब्दाचा * विशेषण ! म्ह्णू- 
नःच मुख्यतः वापर करतो. एखाद्याची कबिता ही 
* पारेपरिक र ( पताल 8] ) किंवा । फास्च 
पारॅपरिक ? ( (00 एता 0ला9] ) आहे असे 
आपण म्हणत असतो.. * परंपरा * म्हणजे मागीठ 
पिढीचे अंधानुकरण नव्हे ५ “ परंपरा ! या नावाचे 
काही क्षीण प्रवाह क "ळाच्या वाळवंटात कोठल्या कोठे 
झत्त झाले - मान. ' परंपरा? ही याहून अधिक अश- 
जक ननी पत च कोणालाही अनायाल्षे 
लागतो, त्यासाठी एका म्या यां | मिळो 
शता र. तिहासि १ जाणिवेची 
9011589 ) आवद्यकता असते. ही 


ऐतिहासिक जाणीव गतकालाचे गतकालीनत्वच तेवढे 
ध्यानी आणून देते असे नव्हे तर तिचे वतमानकालीन- 
त्वही लक्षात आणून देते. समकाळीन आणि गत- 
कालीन कवी आणि त्यांचे काब्य यांचे अस्तित्व एक- 
कालीन (8111911005) आहे : त्यांच्या एक- 
काढीन मांडणीत (01तश्र') त्याचे स्थान आहे; या 
विचाराला परंपरा-कल्पनेत महत्तव आहे. एखादा कवी 
चांगल्या अर्थाने 'पारंपरिक ? कसा ठरतो हे सांगताना 
पुढे इलियेट लिहितो : “ पणाड एाडाळाळ्ा 
501188, 10 18  8ला56 00 6 6- 
1७58 85 फा] 8500 शा 1110078] 81 
०1 ॥॥७ 1116)058 ६1 01 ॥॥6 100]001च] 
(086, 15 शाक; 1181068 8 पाहा 
पि्वांधिठा8] “. ही ऐतिहासिक जाणीव असलेले 
खरेखुरे * पारंपरिक ? लेखक-कवी आपल्याकडे किती 
आहेत याचा अवश्य विचार झाला पाहिजे. 

एखाद्या कवीच्या कृतीत इतरांशी साम्य नसलेला 
असा जो भाग असतो त्याबावत आपण त्याला 
नावाजतो. हा भाग म्हणजे त्याच्या व्यक्तिवैशिष्ट्याचा 
(एताएंतप9]) निदर्षीक आहे असे आपण समजून 


चालतो; त्यात त्याची टथगात्मता आपल्याला दिस 


लागते. अशा वेळी * परेपेरे'ून वेगळी अशी “नवता? 
छाज्यात आहे असा आपला ग्रह होतो. पण 
निळप दृष्टीने पाहू लागल्यावर या व्यक्तिविश्रिष्ट 
( पवत] ), टॅथगात्म, * नव? अंगात 
परंपरेचे, पूर्वसूरींचे अमर विद्वेष ( नुसते अवशेष 
नव्हेत ! ) हृग्गोचर होऊ लागतात, 

म्हणून एखाद्या कवीला प्राप्त होणारा अर्थ हा 


७४" । ह ् र 
कवळ त्याला प्राप्त होणारा अथ नसतो. इलियट 


म्हणतो : “ ]या5 गांत ८81100, 115 8101)70- 
थ्पिठा 18 ॥॥06 १]01)100181101 01 118 
श8यिठया (0 ॥॥७ तत ०७६७३ छत 
घड, छा छद्याणाठी एचघ]ए 111) 
१]णा0; ए०ा. 1105 56 पाणा, तीण ठळा- 
[चड छत ००॥)]०७॥&101॥ , 911012 ॥6 
१७६त, 

एखादी नगी कलाकृती निर्माण झाली कौ तिच्या 
पवाच्या वाडू्ययविश्वाच्या मांडगीवर एक तऱ्हेचा 
पारणाम होत असतो; तिच्या पूर्वीच्या सर्वच कला- 
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५ क्त 
% र्ध (९० ७ 
ठर ह नव प रश 
ष्य णी ७५ ,् ३०१९ 
क ह अमृतमहोत्सवी /$] >२० 
र; रळ, 


जे. र 


*८ वळा औक 
|.) शू 9९ डर 1 
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परंपरा आणि संप्रदाय 


कृतींना या नवनिमितीमुळें काहीतरी “ होत? असते. 
आधीच्या श्रेष्ठ कलाकृतींची एक आदर्श मांडणी 
( ०'वहा' ) झालेली असते : एका नव्या श्रेष्ठ कला- 
कृतीमुळे त्या मांडगीत अदलाबदल होत असते. जर ही 
सर्वच मांडणी, थोडीशी का होईना, बदलावी लागली 
तर पूर्वीच्या कलाकृतीपेकी प्रस्येकींचे सर्व कलाकृतीशी 
असणारे नाते, प्रमाण आणि मूल्य यांच्या पुनरचनेची 
आवदयकता निर्माण होते. 

यातून 'परंपरे? मध्ये सवच वाड्मयाच्या 'मांडणी*"चा 
वा संकलित “ र्पात्चा विचार ( 1118 1७9 0 
लळातढा', खी शि& विणा ली ऑलि'9प'9) 
मोळाचा आहे हे स्पष्ट होते. आणि या विचाराचे महत्त्व 
मानणाऱ्यांना हेही मान्य करावे लागेल... “ (118 
०७४७ आ०ठप]त ७. छोॉळाल्त 0७. वा ७ 
1708० 8७5 ॥)पए७ 85 110 1008011 15 
ता7७०७१ ४ ॥॥७ 088, ” * परंपरा ? किंवा 
* संप्रदाय ? यांचा मराठी वाडम़याच्या संदर्भात अभ्यास 
करताना मराठीतील लक्षणीय कलाकृतींची “्यवस्था? 
(०1तवश्ः ) लावणे आणि प्रत्येक लक्षणीय कंतीने 
तिच्या आधीच्या व्यवस्थेत कोणता बदल करण्याचे 
सामथ्ये प्रकट केळे, तिच्या निर्मितीने ' भूतकाळा'ला 
किती बदलले व भूतकाळाने तिच्याबाबत वतमान- 
काळाला कोणती दिशा दाखविली यांचा विचार 
झाला पाहिज असे मला वाटते. त्यामधूनच “ परंपरा ? 
आणि ' व्यक्तिविदिप्टता ? यांचा संबंधही स्पष्ट 
होऊ दकेल. हा संत्रंध स्पष्ट करताना इल्ियिटन 
व्यक्तित्वविलोपनाचा ( ळपयाठिला छी 
७९78078113 किवा 1)0070501811291011 ) 
सिद्धांत मांडला आहे. कवितेचे कवीशी- खरे म्हणजे 
कवि- मनाशी कोणेत नाते असते हे सांगताना रासाय- 
निक बदल घडवून आणणाऱ्या पण स्वतः न बदलणाऱ्या 
6818175 सारखे कवि-मन असते; ऑक्सिजन 
आणि सल्फरडायऑक्साइंड यांच्या मिश्रणात छऐॅटिनम्‌ 
बापरला की सल्फरस असिड निर्माण होते, फेंटिनम 


असेल तरच हे घडू शकते- तरीही नवीन असिडमध्ये 
ऐॅंटिनम्‌चा मागमूसही आढळत नाही. "८. त्यातील 
ऐंटिनम उदासीन, न बदललेले अरच राटात असते. 
कविता निर्मितीच्या प्रक्रियेत कविमन हे ऐंटिनम्‌ प्रमाणेच 
(818]75, चे काम करीत असते असे इलियटने 
म्हटले आहे. * परंपेरे'च्या अभ्यासात छॅटिनमूच्या 
जातीच्या कवि-मनाचा अभ्यास हा फार महत्त्वाचा 
ठरतो असे मला वाटते. हे कविमन जेवढे परिपक्व 
असेल तेवढे ते आपले अनुभव व भावना यांच्यावर 
विशिष्ट क्रिया करून काव्यनिर्मेती करीत असताना 
वेय्यक्तिकतहून ( 1७50181] ) अलग राहण्याचा 
प्रयत्न करीत असते; निर्मिती करणारे कवि-मन हे 
दुःखे अनुभवणार्‍्या “ माणसा?पासून जणू वेगळे झालेले 
असते. ज्ञानेश्वर विठळ कुलकर्णी या * माणसा'ने तत्का- 
लीन समाजाचा जो छळ सोसला त्यापासून ज्ञानेश्वरांचे 
कवि-मन हे आलिप्त राहिळेळे दिसते. वेव्यक्तिक 
अनुभवातील दुःख ( 8प”िगाछ) व कडवटपणा 
या कवि-मनाला शिवलेला दिसत नाही. ' केशवसुत ? 
नावाच्या कवि-मनाहून ' ज्ञानेश्वर ' नावाचे कवि-मन 
वेंगळे का वाटते याचाही या ठिकाणी उलगडा होण्या- 
सारखा आहे. 

धवरंपरा? आणि 'संप्रदाय? यांच्यासंत्रंधी अभ्यास कर- 
ताना लक्षणीय कलाकृती व त्यांची निर्मिती करणारी 
लक्षणीय व्यक्ति-मने यांच्या सखोळ अध्यवनाची 
आवड्यकता पूर्वीपेक्षा आज अधिक आहे. “ परंपरा ' 
झुगारून देण्याची भाषा फार सोपी आहे: पेण 
: परंपरा ? म्हणजे काय हे समजून घेण्याची गरज फार 
मोठी आहे. ( परंपरा नाकारत असताना आपण निदान 
परंपरा नाकारणाऱ्यांची परेपरा निर्माण करीत असतो 
हे विसरून चालणार नाही. ) त्यासाठी मात्र पारं- 
परिक आणि सांप्रदायिक दृष्टीचा त्याग करून शुद्ध 
वाड्मयीन दृष्टीचा आधार घेण्याची नितांत जरूरी 
आहे. '* महाराष्ट्र-कवि-परंपरे ? संबंधीचे “बी' चे 
उद्‌गार या प्रयत्नात प्रेरक ठरणारे आहेत. 
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डॉ. र. चिं. बडवे 


बोद्धदानाचे सद्यःकाठीन ओचित्य- 


ऑक्टोवर १९६९ त धारवाड येथे भरलेल्या 
इंडियन फिलॉसॉफिकल काँग्रेसच्या ४३ व्या अधि- 
वेशनात झालेल्या महत्त्वाच्या व्याख्यानांपैकी' 
डॉ. गरणेदइवर मिश्रांच्या वेदास्तावरील व्याख्यानाचा 
परिचय मी नवभारताच्या मार्च ७० च्या अंकातं 
करून दिला. याच अधिवेक्षनात झालेल्या दुसऱ्या 
एका तितक्‍याच महत्त्वाच्या भाषणाचा परिचय 
करून देण्याचा या लेखाचा उद्देश आहे. सिहलहीप 
( सीलोन ) विद्यापीठातील दशन विभागाचे प्रमुख 
डॉ. के. एन्‌. जयतिलके यांचे ' वोद्धदशनांचे सद्यः- 
कालीन औचित्य * ( ए॥ा& (्णाति)])०7ए 
झिशल110७ 0 (12 0011050019 ० 16 
ऊपतकाके ) हे ते भापण होय. डॉ. जयतिलके 
हे तत्त्वज्ञानाचे एक नाणावठेले प्राध्यापक असून 
त्यांनी काही ग्रंथही लिहिले आहेत. आपल्या 
विद्यापीठातील तत्त्वज्ञानाचा अभ्यासक्रम त्यांनी 
अद्षा तर्‍हेने आखला आहे की त्यामुळे आता हा 
विषय तिकडील विद्यार्थ्यांमध्ये लोकप्रिय होत आहे. 
भारतातील विद्यापीठात या विषयाची विद्यार्थ्या- 
कडून होत असलेली जीवघेणी आवाळ लक्षात घेता 
डॉ. जयतिलके यांचे कार्य विशेष नजरेत भरत्ते यात 
हांका नाही. 

गौतम वृद्धाची २५००,वी जयंति काही दिवसां- 
पूर्वी सर्वत्र साजरी ज्ञाली. त्या निमित्ताने सिहलद्वीप 
शासनाने या अधिवेशनात जे खास व्याख्यान 
ठेवण्याचे ठरविले त्या व्याख्यानासाठी काँग्रेसने 
डॉ. जयतिलके यांना विद्वेष पाचारण केले व त्यांनी 
त्याचा आदर करून उपर्युक्त विषयावर विचार- 
परिष्लृत असे व्याख्यान दिले. उभय देशातील 
निकटच्या सांस्कृतिक संबंधांना स्थायी स्वरूप 
देण्याची पात्रता असणार्‍या या योजनेबद्दल सिंहल- 
द्वीप शासन व इं. फि. काँग्रेस यांचे प्रथम मनःपुर्वक 
अभिनंदन करून त्यांनी संथपणे आपल्या विषयाचे 


निरूपण केलें. वौद्ध दर्गनातील विवक्षित विषय 
व्याख्यानासाठी न निवडता सर्वसाधारण विषय 
निवडण्याची दोन कारणे त्यांनी सांगितली. या 
दर्शनावरील अपार साहित्यांतील तपशिलाच्या 
जंजाळात अडकल्याने त्या साहित्यासंवंधीचा 
सर्वागीण दृष्टिकोन विद्वानांच्या लक्षात सहसा येत 
नाही. तो आणून द्यावा हे एक कारण. दुसरे कारण 
असे की सद्यःस्थितीत वोद्ध दर्गनाचे विशेष औचित्य 
असल्याने ते कसे ते सर्वांच्या निदर्शनाला आणावे. 
याप्रमाणे प्रस्तावना करून त्यांनी आपला विषय 
पुढालप्रमाणं मांडला. 


. चाटू युगातील विचारांवर पाश्चात्य विज्ञान व 
तंत्रविद्या यांचे वर्चस्व आहे. मध्ययुगातील पाइचात्य 
तत्वज्ञान म्हणजे वुद्धिवाद व धार्मिक ( स्त्रिस्ती ) 
श्रद्धा याच्या समन्वयाचे, आणि डेका व 
त्याच्या नंतरचे अर्वाचीन तत्त्वज्ञान म्हणजे विज्ञान व 
स्थिस्ती धर्म आणि नीति यांच्या समन्वयाचे प्रयत्न 
होत. हेगेल क त्याच्या नंतरच्या कल्पनावादा- 
( 1त२]1811 ) विरुद्ध चालू ज्ञालेल्या प्रतिक्रियेत 
आपल्याला निधर्मी विज्ञानाचा पुर्ण प्रभाव दिसून 
यतो, तत्त्वज्ञानाच्या वांझोटेपणाविरुद्ध विज्ञानाची 
घोडदौड व उत्पादनक्षमता, त्याचप्रमाणे तकंशास्त्र 
गणित व भापिक अस्थास या हारा त्यातून 
ताकिक प्रत्यक्ष वाद (1,०७०8] 00७810) 
ब विदळेपणवाद ( 811819110 [०7७1180 ) 
याचा उद्भव झाला व 


त्यांनी प्रभुत्व प्रस्थापित केले. विज्ञानाचा मोंगोंवा 


अतएव अर्थहीन व त्याज्य म्हणून संभावना केली 
विशळेषणवादाने मात्र फक्त या वावतीत जरासे 
सवुरीचे धोरण स्वीकारले | 


असले' तरी त्याचीही 
विचारदिद्या तीच होती. परिणामी कल्पक 
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बौद्धदश्षनाचे सद्यःकाळीन औचित्य 


( 8000ए]81ए८ ) तत्त्वज्ञानाच्या युगाचा वहु- 
तांशी अस्त झाला, 

हेगेलच्या कल्पनावादाविरुद्ध * शास्त्रीय समाज- 
वाद ' या नावाने माक्‍संच्या विज्ञानाधिष्ठित 
निधर्मी तत्त्वज्ञानाने आघाडी उघडली. धर्माची 
संभावना “सामान्य जनतेची अफू ? या शब्दांनी 
करून त्याने पारंपारिक नैतिक मूल्यांना बहुतांशी 
अर्धेचंद्र दिला. सामाजिक दोष ज्यात वव्हंशी नष्ट 
होतील असा वर्गरहित समाज स्थापणे हेच ध्येय 
श्रेष्ठ, व ते त्वरित साध्य करण्यासाठी जे जे उपयुक्‍त 
ते ते साधन स्वीकार्य अशी नवी नीति त्याने 
प्रतिपादिली. 

पाइचात्य तत्त्वज्ञानातील या उलथापालथीचा 
परिणाम विज्ञान व तंत्रविद्चेच्या लाटेत सापडलेल्या 
अन्य देश्ांवरही होत गेला. अमेरिकेतील व्यवहार- 
वाद ( 008४118181 ) हे विज्ञान तंत्राचेच 
अपत्य होय. चीनमध्ये मार्क्सवाद व लेंनिनवाद यांना 
शासकीय तत्त्वज्ञानाचे स्थांन प्राप्त ज्ञाले, ( मात्र 
त्यांत महायान वौद्ध पंथाच्या नेतिक मूल्यांचे 
मिश्रण झाल्याचे दिसून येते ) . जपानने पूर्णाशाने 
आधुनिकतेचा अंगिकार केला असला तरी वौद्धभिक्षु 
निचिरेन यांच्या लिखाणानुसार पारंपारिक नीति 
त्यातही कायम ठेवली. निचिरेनची भविष्यवाणी 
अशी की भावी काळात राज्यनिर्वंध ( 8(घा0 
19७) आणि वोौद्ध सत्य यांचा मिलाफ होईल 
व मानवजातीचे प्रत्यक्ष जीवन त्यानुसार नियत 
होईल, सिंहलद्वीपासहित आग्नेय आणियातील 
आधुनिकतेच्या प्रक्रियेत बोद्ध दर्शन नवीन स्वरूपात 
उदय पावत आहे. मुसलमानी देशांच्या महंमदी 
परंपरेत व भारतांतील वेदान्त दर्शनात कालानुसार 
परिवर्तन होत आहे. “ परमेश्वराचा मृत्यु? या 
चळवळीवरून ख्रिस्ती धर्मावरील आधुनिकतेचा 
प्रभाव दिसून येतो. युरोपखंडात फोफावळलेला अस्ति- 
त्ववाद ( 105180011181181) ) हाही कल्पक 
तत्त्वज्ञानाला वगळून व अनुभवावर विशेष भर 
देऊन मूल्यांच्या विववात वैय्यक्तिक अनुभवाला 
प्राधान्य देतो. 

उपर्युक्त पार्श्वभूमीवर आपल्याला वौद्धदशनाचे 
मूल्यमापन करावयाचे असून आधुनिक काळात 
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तत्त्वज्ञानाकडे नवीन दृष्टिकोनातून पहाण्यास वौद्ध- 
दर्शन कसे व कोणते मार्गदर्शन करू शकते हेही 
निदशित करावयाचे आहे. 

वौद्धदशंनात ( १ ) ज्ञानमीमांसा, (२) सत्‌ 
(1२७9197) विषयक सिद्धान्त, ( ३ ) नीतितत्त्वे 
व (४) सामाजिक आणि राजकोय तत्त्वज्ञान या 
चार घटकांचा अंतर्भाव होतो, त्याचप्रमाणे निर्बघ- 
तत्त्वज्ञान ( ॥11]05णण7 ० 1.७) व 
आंतर्राष्ट्रीय संबंध या विषयींचेही सूचन त्यातून 
मिळते. हे सर्व विभाग परस्परांशी संवंधित आहेत. 
ज्ञानमीमांसा- 

विठवाच्या कारणमूलक स्वरूपाचे प्रतिपादन हे 
वौद्धदशनाचे वेशिष्टय होय. वृद्ध म्हणतो- कारण 
म्हणजे काय ? जन्मामुळे जरा व मृत्यू उत्पन्न होतात. 
सर्व घटनांचे स्वरूप तियमित व नियत आहे. 
तथागताला हे सत्य प्रतीत होते. तो ते शोधून 
काढतो. ज्याला कारणत्व ( 0७ए881101 ) प्रतीत 
होते त्याला धम्म प्रतीत होतो. तसेच ज्याला धम्म 
प्रतीत होतो त्याला कारणत्व प्रतीत होते. कारणत्व 
हे विदवाचे वास्तवलक्षी ( 01907४७ ) अंग 
आहे. ते त्यावर मनाने आरोपित केलेले नाही. 
वास्तवलक्षिता, आनुभविक अपरिहायेता, अपरि- 
वर्तनीयता व सोपाधिकता (०० ता(101 811) 
ही त्याची लक्षणे आहेत. आपले विद्लेषण अधिक 
खोलवर नेलें तर कारणमूलक परिस्थितीत संबंध 
( पक्कय ) विषयक विविध प्रकार आढळून 
येतात; उदा० अण्णमण्ण पक्कय, निस्सय पक्‍्कय, 
अधिपति पकक्‍्कय इ. बौद्धांचा कारणत्वाचा सिद्धान्त 
शक्‍तिवाद ( 8०७७४ ए1097/ ) व सत्कार्यवाद 
याहून भिक्च असून तो नियतिवाद (1)0(6111- 
1151) ) व अनियतिवाद यांची आत्यंतिक टोके 
टाळून प्रतिपादण्यात आला आहे. घटनांचे संपुर्ण 
स्पष्टीकरण ' कारण  द्वाराच व्हावे असा बौद्ध- 
दर्दानाचा आग्रह आहे. | 

वस्तूच्या मूळ स्वरूपाचे ज्ञान होण्यासाठी कारण- 
त्वावरोबरच निःपक्षपाती व वास्तवलक्षी दृष्टि- 
कोनावरही भर देण्यात आला आहे. छंद, दोष, 
भय', मोह वगेरे टाळून हे व्हावयास हवे. वस्तूच्या' 
सत्यस्वरूपी ज्ञानासाठी आप्तवचेन, दूषित तक, 
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नबभांरत 


परंपरा इत्यादींवर अवलंबून रहाता कामा नये. 
स्वत:च्या व इतरांच्या अनुभवाद्वारे सत्याचा पडताळा 
घेता आला पाहिजे. त्यासाठी श्रुृतिवचने वा अंतः- 
स्फुरण हे साधन अथोग्य होय, कारण त्यात असत्य, 
आन्तविरोध अथवा पुनरूक्तीचा दोष संभवतो. तक॑ 
हेही साधून निरुपयोगीच आहे. कारण दुष्ट तर्काची 
शक्‍यता नेहमीच असते. 

सत्य वा असत्य, उपयुक्‍त वा अनुपयुक्‍त, सुख- 
दायी वा दुःखदायी इ. प्रकारांनी विधानांचे वर्गी- 
करण करण्यात येते. सत्य हे वास्तवतेशी संवादी 
असले पाहिजे. त्यात सुसंगतीची अवश्यकता असली 
तरी निव्वळ सुसंगति ही वास्तवलक्षी सत्याचा 
निकष होऊ शकत नाही. वौद्धद्शन सत्यासंवंधीच्या 
व्यवहारवादी ( 78४8110 ) सिद्धान्ताचा 
पाठपुरावा करीत नाही. सत्याप्रमाणेच अधंसत्येही 
अस्तित्वात असू शकतात; कारण त्यांचा वास्तवतेशी 
असणारा सुसंवाद पुर्ण किवा अपुण असू शकतो, 
सत्य पारमाथिक किवा सापेक्ष असू शकते. 

भाषेची घडण स्थायी स्वरूपाची असली तरी 
गतिमान विश्वाचे वणंन करण्यास आपल्याला 
तिचाच उपयोग करावा लागतो. परंतु सत्‌ च्या 
मूळ स्वरूपाचे दर्शन घडले व भापेच्या मर्यादांची 
जाणीव सतत मनात वाळगली म्हणजे भापेचा 
उपयोग करूनही गेरसमज होणार नाहीत. गैरसमज 
न होऊ देण्यासंबंधी दक्षतेची आवश्यकता आहे. 

आप्तवाक्य व निवळ वृद्धि ही प्रमाणे झिड- 
कारून प्रत्यक्षीकरण (९80७101) व तकं ही 
दोन प्रमाणे वौद्ध दर्शन मानते. प्रत्यक्षीकरणात 
ऐंद्रिय व अतोंद्रिय या दोन्ही प्रकारांचा समावेश 
होतो. एवंच प्राचीन वौद्धदर्शन अनुभवगम्य 
(९100171091) ज्ञानसिद्धान्त प्रतिपादते, अनभव 
सोपाधिक व मर्यादित स्वरूपाचा असल्याने त्याद्वारे 
उपलब्ध झालेले सत्यज्ञानही त्याच स्वरूपाचे 
असते, व यामुळे त्यात सतत सुधारणा करावी 
लागते. हे सर्वे खरे असले तरी ज्ञानाचा मूळ पाया 
अनुभवातच असतो यात शंका नाही, 

प्राचीन वौद्ध दंन विधानांचे 
असे दोन प्रकार कल्पिते. ज्यांचा 
येतो ती सार्थ व बाकीची अर्थहीन, 


सार्थ व अर्थहीन 
पडताळा पहाता 
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बौद्धांच्या या ज्ञानमीमांसेची आवृनिक ताकिक 
प्रत्यक्षवाद व विझ्लळेषणवादी तत्त्वज्ञान यांच्याशी 
तुलना करण्यासारखी आहे. हे आधुनिक तत्त्ववेत्ते 
वैज्ञानिक दृष्टिकोनावद्ळ आत्मीयता वाळगून 
तत्त्वज्ञानाकडे वळतात. अनुभवपूर्व (8 11071 ) 
ज्ञान अथवा निवळ वुद्धिगम्य ज्ञान कितीही उपयुक्‍त 
असले तरी विश्वाचे वास्तवदर्ली ज्ञान ते उपलब्ध 
करून देऊ शकत नाही, त्यासाठी निरीक्षणाचीच 
जरूर आहे. या वाबतीत ते व वोद्ध यांच्यात एक- 
मत आहे, तसेच तत्त्वज्ञानाचे काही प्रश्‍न व काही 
तत्त्वज्ञानेही सामान्यंवोध (८०1०७१8) व भाषेचा 
उपयाग या संवंधीच्या गेरसमजावर उभारलेली 
असतात. यामुळे त्या प्रश्‍नांची उत्तरे शोधण्यासाठी 
हे गेरसमज दूरे करण्याची नितान्त आवदयकता 
आहे. या वाबतही दोघे सहमत आहेत. तत्त्वज्ञाना- 
तील सवच पारंपारिक प्रश्‍न या मार्गाने सुटू शकतील 
को काय या वावतीत मात्र त्यांच्यात एकवाक्यता 
नाही. हे सर्वच प्रश्‍न अर्थहीन व म्हणून त्याज्य 
आहेत असे वौद्धदंन मानीत नाही. कोणता प्रश्‍न 
साथे व कोणता अथंहीन 


न हे आपण त्यातील सामान्य 
वोधांचा कोणता अर्थ करतो यावेर अवलंवून आहे 


उदा, ईइवर चांगला आहे या विधानाची सा्थता 
इश्वर प्रत्यक्षित होत नसला तरीही चांगला या 
शब्दाचा कोणता अर्थ आपण करतो यावर अवलंवन 
आहे. दोघांमधील मतभेदाचा दुसरा एक महा असा 
को वौद्धांच्या मते मनृष्य व त्याचे विदवातीळ 
भवितव्य या संबंधीच्या सामान्यवोधांचा सैद्धान्तिक 
दः्टान पडताळा घेता येण्याजोगा आहे. हा पडताळा 
धण्याची पद्धती मात्र काही 


| बावतीत विज्ञान पद्ध 
र ह्‌ ज्ञान पद्धती- 
पेक्षा निराळी असू शकेल, त 


* सतू * बिषयक सिद्धान्त 
गू॥७०"ए 01 1१९७1॥५- 


प्राचीन वोद्धव्शंन रूपाचे (१8७७1 
मन वा विचारावर अवलंवून आहे 
नाही; म्हणजेच ते स्वतंत्रपणे अस्तिः 
मानत. या अर्थाने ते वास्तववादी 
आहे, या रूपाचे त्यांनी तीन वर्ग क 


) अस्तित्व 
असे मानीत 
त्वात आहे असे 
(1१68118016 ) 
ल्पिले आहेत. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


बौद्धदरीनाचे सद्यकालीन औच्चित 


( १ ) रौपिक गुण जे डोळ्यांना दिसतात आणि 
त्यामुळे अस्तित्वाचे आपल्याला आकलन होते. उदा. 
रंग व आकार, । 

(२ ) डोळ्यांना न दिसणारे परंतु इतर 
ज्ञानेंद्रियांद्वारा आकलन होणारे, 

(३) असामान्य ( 78'911017191) साक्षा- 
त्काराने आकलन होणारे. 

या दशंनात परमाणुवादाचा उल्लेख नाही. परंतु 
नंतरच्या वौद्ध दर्शनात सतत प्रवाही ( एप ) 
स्वरूपात असलेल्या गतिज्लील परमाणूंचा उल्लेख 
आढळतो. उलटपक्षी विज्ञानवादी (1008115810) 
वौद्धवद्ंन जगताला वृद्धिमय ( एओ०्क्पर्ला 
१111 ) मानीत असल्याने ते प्राचीन वौद्धदर्शना- 
पासून अलग पडते. 

प्राचीन बौद्धदर्शनाने केलेल्या मनाच्या पृथ:- 
करणाचा अभ्यास आधुनिक मनोवेज्ञानिकांनी 
करण्यासारखा आहे, परंतु या बाबतीत आजतागायत 
उपेक्षावृत्तीच दिसून येते. असा अभ्यास करणार्‍या 
एका मनोवैज्ञानिकाने असे उद्गार काढले आहेत की 
पाली भाषेतील हे लिखाण मनाच्या पृथःकरणा- 
साठीच केवळ नव्हे तर त्याच्या यशस्वी रीतीने 
केलेल्या व्यावहा रिक उपयोगामुळेही अतिशय उपयुक्‍त 
आहे. या लिखाणाची उपेक्षा झाल्याबद्दल त्याने 
खेदही व्यक्‍तविला आहे 

मानसिक प्रक्रियांचे पृथःकरण व कार्यप्रेरणेचा 
(1101701. ) सिद्धान्त हे विशेष लक्षात घेण्या- 
सारखे आहेत. व्यक्तीचे वोधन (०0118०0ए811058) 
हे परिस्थिती ( 1010701110 ), शरीरस्थिती 

पूर्वानुभव यांच्या प्रभावामुळे कार्यकारणसंवं- 
घातुरूप सोपाधित (००॥ता10100) होत अस- 
ल्याने व्यवतीच्या तादात्म्यात ( त्ला1(४ ) 
कोणताही बदल न होता ते विकसू वा आकसू शकते 
हे मत प्रमादयुक्त मानण्यात आले आहे. मानसिक 
प्रक्रियांच्या समुच्चयाला  “ विज्ञान स्रोत? 
(७708) ०. 0018601७५५083) असे नाव 
देण्यात आले असून जिवंत मतुष्यातील या 
स्रोताच्या काही भागाचा संबंध या जगताशी व 
राहिलेल्या भागाचा संवंध परलोकाशी आहे असे 
प्रतिपादण्यात आले आहे. याचा अर्थ असा को 


विज्ञानल्लोताचे बोधन व अबोधन असे दोन 
विभाग असतात. अवोधन अवस्थेसंवंधीचे अन्य 
उल्लेखही आढळतात. हेतू व संकल्प (इच्छा) हे 
वोधित, निम्नवोधित व अवोधित अवस्थेत असू 
शकतात. वोधित मानसिक क्रिया शारीरिक पाया- 
वर अवलंबित असते. प्रत्यक्षीकरण व सामान्यबोध 


_ (७खण्लूभंणा) या संवंधीच्या वोधित मानसिक 


क्रियेलाही शारीरिक पाया असल्याचे उल्लेख आहेत. 
म्हणूनच मनाच्या या पृथःकरणाची तुलना अर्वाचीन 
मानसशास्त्र करीत असलेल्या पृथःकरणाशी करून 
पहाणे उद्बोधक होईल, 

कार्यप्रेरणेसंवंधीच्या सिद्धान्ताचे फ्रॉइडच्या 
सिद्धान्ताशी विज्षेष साम्य आढळते. या सिद्धान्ता- 
प्रमाणे माणसाला क्रिय्रेची प्रेरणा त्याच्या गरजा, 
वासना व्‌ श्रद्धा यातून मिळते. एका वाजूला राग 
(छ्टा!0७0 ), द्वेष व मोह असतात तर दुसर्‍या 
वाजूला अस्वार्थीपणा, दया व प्रज्ञा असतात. राग 
म्हणजे इंद्रियाचे व अहंकारी प्रवृत्तीचे समाधान 
करण्याची वासना व ह्ेष म्हणजे आक्रमक व विध्वं- 
सक कृत्ये करण्याची वासना. राग व हष यांची 
जोपासना अज्ञानामुळे होते व अज्ञानाची जोपासना 
त्या दोघांमुळे होते. अश्या प्रकारच्या वासनांच्या 
तप्तीमुळे तात्पुरते सुख मिळते आणि बहुसंख्य 
लोकांचे हेच ईप्सित असते. परंतु बोद्ध मानस- 
शास्त्रानुसार या सुखाला उत्तरोत्तर कमी उत्पा- 
दनाचा नियम (पता 0 यतणांगाहायााश 
1१०७711) लागू होतो. यामुळे आपण वासनांचे 
दास वनतो. उदा. मद्यपान, चिक्कूपणा, सत्तेचा 
लोभ, लेंगिकता इ. म्हणून क्रियेची प्रेरणा राग, 
द्वेष आणि मोहापासून न घेता अस्वार्थीपणा, दया 
आणि प्रज्ञेपासून घेण्याचे प्रयत्न आपण केले पाहि- 
जेत. म्हणजेच राग, देष, मोह, अज्ञान व भ्रामक 
द्धा यांना क्रमाक्रमाने नष्ट करून योग्य त्या श्रद्धा 
व तत्त्वज्ञान यांचा अंगिकार केला पाहिजे. हे साध्य 
होण्यासाठी प्रकृतिभिन्तत्वानुसार विविध मार्ग 
सुचविण्यात आळे आहेत. वौद्ध मानसशास्त्राचे हे 
विवेचन फ्रॉइडच्या सिद्धान्ताशी खूपच मिळते- 
जुळते आहे. परिभाषा व वासनांचे वर्गीकरण 
यातही साम्य आढळते. यामुळे फ्रॉइडवर वबौद्ध- 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नबभारत 


वादाचा प्रभाव पडळेला आहे को काय याच्या 
अभ्यासाची आवश्यकता सूचित होते. फ्रॉईडने 
शॉपेनहाॉँरचा विद्वेष अभ्यास केला होता व 
शॉपेनहॉरने आपल्यावर वौद्धदशंन व उपनिषदे 
यांचा प्रभाव पडल्याचा हक्क सांगितला होता, 

फ्राईडचा मनोनियतिवाद (1257०12 1)6'- 
11111.) ) व मानवी स्वभावात परिवर्तन 
घडवून आणण्याच्या वावतीतील तज्जन्य निराशा- 
वाद यांच्याशी मात्र बौद्धद्शंन सहमत नाही. 

वौद्धदर्शन व्यक्ति वा आत्म्याचे अमरत्व मानीत 
नसले तरी भाव- ( 1300070712 ) विषयक 
प्रक्रियांचे सातत्य मानते. जन्म, जरा, मृत्यु आणि 
पुनर्भाव यांच्या वुडाशी सातत्य हेच कारण आहे. 
* मृत्यूत्तर अस्तित्व ' हाही एक अभ्यासकांच्या 
नजरेतून सुटलेला विषय आहे. वौद्ध ग्रंथांत अनेक 
प्रमाणे असूनही अनेक विद्वान असे गृहीत धरून 
चालतात को बुद्धाने पुनर्जन्माचा सिद्धान्त वौद्धिक 
चिकित्सा न करताच स्वीकारला. उपलब्ध सामग्रीचा 
काळजीपूर्वक अभ्यास केल्यास मात्र असे दिसून 
येईल की वृद्धाने संशयवादी, जडवादी इ. नी पुरस्का- 
रलेल्या विविध पर्यायी सिद्धान्तांची पुर्ण चिकित्सा 
करूनच मृत्यूत्तर जीवन व पुनर्भावासंवंधीचा आपला 
स्वतंत्र सिद्धान्त प्रतिपादला, ( टीप- मृत्यूत्तर 
जीवन व पुनर्भाव एकच नव्हत. पुनर्भावाच्या 
अभावीही मृत्यूत्तर जीवनाची शक्‍यता आहे.) 
माझ्या माहितीनुसार कोणाही भारतीय तत्त्व- 
वेत्त्याने या प्रश्‍नाची चिकित्सा अद्यापपावेतो केलेली 
नाही. मात्र पुनर्जन्मावाबत हे लक्षात घेणे इष्ट 
होईल की ब्रिटिश तत्त्वज्ञानाच्या अनुभववादी 
परंपरेचा पुरस्कार करणारे लॉक, ह्यूम व एयर 
आदींनी पुनजेन्माचा सिद्धान्त अर्थपूर्ण असल्याचे 
म्हटले आहे. | 

पुनर्जन्माचा सिद्धान्त जर याप्रमाणे अर्थपूर्ण 
असेळ तर आपला पुढील प्रश्‍न त्याच्य़ा सत्यते- 
बहृलचा होतो, त्याचा निर्णय अनुभवावर आघार- 
लेल्या पुराव्यावरूनच करता येईल, एका मनोरोग 
चिकित्सकाने पुर्वजन्मांतील आठवणी सांगणार्‍या 
अनेक मुलांचा अभ्यास करून असा निष्कर्ष काढला 


आहे की त्या आठवणींचे स्पष्टीकरण पुनजंन्माच्या 
सिद्धान्तानेच अधिक समाधानकारक मिळू शकेल, 


कर्मसिद्धान्त न मानताही पुनर्जन्माचा सिद्धान्त 
सत्य असणे तकंदृष्ट्या शक्‍य आहे. यामुळे ही 
सत्यता स्वतंत्रपणे सिद्ध केली पाहिजे. वौद्धांचा 
कर्मसिद्धान्त असे सांगतो की नैतिक कृत्य व त्याचे 
व्यक्तीवर होणारे परिणाम यातीळ परस्परसंवंध 
अद्या प्रकारचा आहे को ज्यायोगे नैतिक दृष्ट्या 
बऱ्यावाईट कृतीमुळे त्या व्यक्‍तीच्या वावतीत 'विव- 
क्षित प्रकारचे सुखद वा दुःखद परिणाम घडून 
येतात. वौद्ध ग्रंथ सांगतात की खुद्द गौतम बुद्धाने 
आपल्या अतीन्द्रिय शक्‍तींनी या सिद्धान्ताचा पड- 
ताळा घेतला होता. प्रश्‍न असा आहे को असा पड- 
ताळा आल्याचा अधिकार वृद्धाने खरोखरीच 
सांगितला होता का? या वावतीत अमेरिकेतील 
व्हर्जीनियावीच' मधील श्री. एडगर केसीने २०॥२५ 
वर्षांपूर्वी अशा दाक्‍तीचा प्रत्यक्ष वापर केल्याचे जे 
प्रकट केळे होते त्याच्याशी बुद्धाच्या म्हणण्याची 
तुलना करून पाहण्यासारखी आहे. एडगरच्या 
अनुभवासंबंधीचे कागदपत्र अद्यापही उपलब्ध 
आहेत. ! 


कर्म व पुनजंन्माच्या स्पष्टीकरणार्थ उपनिषदे 
कर्ता व भोक्ता म्हणून आत्म्याचे अस्तित्व मान- 
तात. बौद्धदर्शन अनात्मवादी असल्याने ते यासाठी 
व्यक्‍तीच्या सोपाधिक उद्‌भवाचा ( ठ्याता01- 
018त लद्मा8अ8) सिद्धान्त प्रतिपादते या 
सिद्धान्तानुसार सोपाधिकतेचे एक चक्र असन त्या- 
नुसार व्यक्‍तीची वृद्धि व विकास विशिष्ट क्रमाने 
होतो. या बाबतीत असते ल्क्ष 
आधुनिक अस्तित्ववाद्यांचाही 
आहे. आपल्या वोधनाच्या स्वरूपानसार 
डत असते, 
(शारीरिक, सामाजिक व ध्येयात्मक) कर कळ 
( 11]108810185 ) घडवीत असते, हे अनभव 
आपल्या भावना सुखद वा दु:खद बनवीत त 


कवच असतात, व 
अनुभवानुसार आपल्या कामादि वासना कृतिरूप 


होतात. या वासनानुसार आपले संबंध निश्‍चित 
होतात., इतकेच नव्हे, आपले दार्शनिक, धार्मिक व 


१६ 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


च ९ र न क्र १ 
«र क्ण क 
1 आष्टा ही ७५ र ठी 
न्श्श अमृतमहोत्सवी 4७ 


र, 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


वौद्धददीनाचे सद्यःकाळीन औचित्य 


राजकीय सिद्धान्त, सवयी', परंपरा, विधि, इत्यादींची 
घडण होते, व ज्या वस्तूशी आपण संबंधित होतो त्या 
वस्तूंच्या प्रकारानुसार आपले भवितव्य घडते. या 
भवितव्यानुसार आपला जन्म ठरतो. आणि शेवटी 
जन्मानुसार जरा- मृत्यूला वळण मिळते. असे हे 
भावचक्र आहे. दुःखामुळे माणसात नैतिक व आध्या- 
त्मिक मूल्यांविषयी श्रद्धा उत्पन्न होते व त्याद्वारा 
अंतिम सत्‌ व मुक्‍तीचा मार्ग सापडतो, 

आपले व्यक्तित्व एर्वजीवनातून आलेले गतिशील 
अवोधन (1)11181116 ए1॥100118010ए8 ) , अनु- 
वंश, वासना, श्रद्धा इ. च्या मिश्रणामुळे बनते. मात्र 
आपण याप्रमाणे उपाधित ( (खाता ०९त ) 
असलो तरी आपल्यामध्ये स्वतंत्रतेचा अंश असल्याने 
आपण पुर्णनियत (1)6९11111100) नसतो. म्हणू- 
नच आपल्याला आपल्या भवितव्याचे काही मर्यादेत 
नियंत्रण व मार्गदर्शन करता येते. आपली ही उपा- 
धिकता अतंत काळापासून चालत आलेली असून 
त्यामुळे आपल्यात उत्तरोत्तर परिवर्तन घडून येत आहे. 

विश्वाच्या स्वरूप व रचनेसंवंधीचे बौद्धांचे 
विवेचन आधुनिक खगोल शास्त्राच्या परिभाषेत 
रूपांतरित केल्यास त्या दोहोत विलक्षण साम्य 
आढळेल. याचा अर्थ असा को माणूस आणि विइवा- 
तील त्याचे स्थान व भवितव्य या संवंधीची 
वौद्धांची मते कितीही कल्पनारम्य वाटली तरी 
ती सध्याच्या अवकाशयुगांतील कल्पनांक्षी जुळती 
आहेत. त्यातील एक दोष असा कौ मनोविज्ञान 
व विदववस्वरूपरचनेसंवंधी इतका विश्लाल दृष्टिकोन 
बाळगणार्‍या बौद्धांच्या विचारांत आधूनिक 
जीवक्षास्त्राशी मिळता जुळता असा उत्क्रांतीचा 
सिद्धान्त मात्र येऊ शकला नाही. मनुष्य हा जैविक 
उत्क्रांतीतील सर्वश्रेष्ठ प्राणी आहे हा विचार वौद्ध 
ग्रंथांत आढळत नाही. जीवन म्हणजे 'जीवो जीवस्य 
जीवनम्‌ या स्वरूपाचा कलह्‌ आहे हा विचार मात्र 
आढळतो. 
नीति तत्त्वे - 

वौद्ध दर्शनाच्या मते नीतिशास्त्रीय विधाने 
अर्थपुर्ण आहेत की नाहीत हे वास्तविक विधानांच्या 
सत्यतेवर अवलंबून असते, इच्छास्वातंत्र्य नसेल व 


न्‌, भा क ३ 
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मानवी कृत्ये पुर्णांशाने नियत (120011110१) 
असतील तर आपल्या कृत्यांवद्दलच्या नेतिक उत्तर- 
दाय़ित्वाची भाषा अथंहीन ठरेल. परंतु वौद्धांच्या 
सते विश्वाचे स्वरूप असे आहे की नेतिक व आध्या- 
त्मिक जीवन शक्य व इष्ट आहे. माणसाला 
काही प्रमाणात तरी इच्छास्वातंत्र्य आहे. 

परिपूर्ण जीवन व अहंत्‌ची स्थिती प्राप्त करून घेणे, 
त्याचप्रमाणे मानवजातीचे अभ्युदय व निःश्रेयस्‌ 
स्वरूपी कल्याण साधणे हे ध्येय मूलतःच चांगले 
आहे. ज्या साधनांनी हे ध्येय साकार होईल तो 
साधने म्हणजेच कृत्ये वा कमे योग्य होत. म्हणून 
वौद्धदर्शंन नेतिक विदववादाचा ( 1701108] 
०1४6158118) ) पुरस्कार करते. म्हणून मन शुद्ध 
करण्याची व तदतुरूप क्रियेच्या प्रेरणेत परिवर्तन 
घडवून आणण्याची आवऱ्यकता ते मानते. 

वौद्धांचा सतृविषयक व नीतिविषयक सिद्धान्त 
चार सत्यांमध्ये उद्घोपित ज्ञाला आहे 

मनष्याचा वैय्यक्तिक अनुभव आणि त्याची 
स्थिती या विषयीच्या अस्तित्ववाद्यांच्या मताचे 
बौद्ध दर्शनाने केलेल्या मानवी दुःस्थितीच्या 
पथ:करणाझ्ी कांही बावतीत साम्य आहे. मात्र 
त्यात फरक असा आहे की अस्तित्ववादी विचारवंत 
संपूर्ण इच्छास्वातंत्र्य मानतात तरवोद्ध दशन ते 
मर्यादित अर्थाने मानते. 
सामाजिक आणि राजकीय तत्त्वज्ञान - 

बौद्धांच्या सामाजिक व राजकोय तत्त्वज्ञानाचेही 
सद्य:स्थितीत औचित्य आहे. वृद्ध हा समतेचा पुरस्कार 
करणारा जगातील पहिला तत्त्ववेत्ता होय. तत्का- 
लीन समाजात उच्चनीचतेवर आधारलेली जाति- 
व्यवस्था देवनिमित मानण्यात येत असता समतेचा 
उद॒घोप करून सर्वांना नेतिक व आध्यात्मिक विका- 
साचा अधिकार देणाऱ्या समतेचा पुरस्कार करण्यात 
आला हे विशेष होय. या समतेचा अर्थ सर्व माणसे 
शारीरिक आणि मानसिक दष्टीनी सारखी आहेत 
असा नसून सर्वांना माणस म्हणून प्रतिष्ठेने वागवावे 
असा आहे. 

समाज परिवतंनीय असन हे परिवतन आथिक व 
ध्येयात्मक घटकांमुळे घडून येत असते. न्याय व 
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व आध्यात्मिक कल्याण जनतेस उपलब्ध करून 
शासनाचे कतंव्य होय. सरव सत्ता समाजाची 
राजा अथवा निवडलेल्या 
राजमंडळ . इलली आ मुळ त्यांनी आपले 
उपर्युक्त २. व्य पार पाडले नाहो तर वंड करून 
सत्ता उलथून पाडण्याचा अधिक लोकांना 
आहे. सावेभोम सत्तेने सदाचाराचे उल्ळधत करता 
उपयांगी नाही. अपराध्यांना शिक्षा करण्याचा मख्य 
हेत्‌ त्यांच्यात सुधारणा घडवून आणणे हा असावा 
धाक उत्पन्न करणे हा हेतू गौण होय. आंतरराष्ट्रीय 
व्यवहारात मानवी जातीचे कल्याण हे ध्येय असावे. 
न्याय्य समाजाचे ध्येय लोकशाही व समाजवादी 
असावे व मानवी हक्‍क, आथिक समता आणि 
प्रत्येकाला सेवेची ( नोकरीची ) नाव्वति या 
दिद्वोने त्याने कार्य करावे. एकाद्या जागतिक महा- 
युद्धानंतरच हृदयपरिवर्तनाच्या साधनाने हे ध्येय 
आकार घेईल, व त्यात स्वातंत्रय आणि आधिक 
संरक्षण सर्वांना उपलब्ध होईल 
या सामाजिक व राजकोय तत्त्वज्ञानाची तुलना 
माक्‍संवादाशी करता येईल, साम्याचे महे कोणालाही 
समजू शकतील. मात्र भेदाचे मुद्देही महत्त्वाचे आहेत 
वौद्धदर्शन ध्येयात्मक घटकालाही महत्त्व देते. यामळे 
आथिक नियतिवाद ( ॥टल०0 ॥0टळ- 
7111118171) त्याला मंजर नाही. तसेच ते लोकशाही 
व समाजवादी झासनाला महत्त्व देते 
शेवटॉ, वरील सर्व विवेचन लक्षात घेता बोद्ध 
शेनाचे सद्यःस्थितीत ओचित्य किती मोठे आठे हे 
सर्वांच्या लक्षात येईल असे सांगून व्याख्यात्यांनी 
आपल्या व्याख्यानाचा समारोप केला 
शांकर वेदान्तावरील व्याख्यानाच्या परिचयाच्या 
शेवटी परिभापेसंवंधी केलेली विज्ञप्तीच' येथे पुन्हा 
करतो. या दोन्ही व्याल्यानांची ओळख वाचकांना 
करून देणे मला का जरूर वाटते हेही येथे थोडक्यात 
नमूद करून ठवण उचित होईल. पाश्‍चात्य विद्या व 
भाषा यांचा अभ्यास आपल्या देशात सुरू 
पासून आज तागायतच्या दीडदोनदो 
मनावर त्यांचा 


ऱ् 
प 
र्म 
४] 
टि 


झाल्या- 
शे वर्षात आपल्या 
तका मोठा व प्रभावी पगडा 


वसलेला आहे की त्यायोगे आपली भाषा, संस्कृति, 
समाज, वेष, विद्येची उपासना, विज्ञानप्रगति 
बावतीत तुच्छतावृद्धि वाढीस लागन आपण न्यन- 
गडाच्या भोवर्‍यात गटांगळ्या खात आहोत व 
सवच वावतीत पाइचात्यांची उसनवारी करण्यातच 
आधूनिकता आहे या कल्पनेच्या आहारी गंलो 
आहोत. जरूर तेव्हा उसनवारी करण्यात काही 
वाइट आहे असे नाही. परंतु फक्त एकतर्फी उसन- 
रान राष्ट्राची खरीखुरी प्रगति होणे शक्‍य वा 
प्टहा नाही, आपली स्वतःचीही कमाई असण्याची 
गरज आहे. दोन्ही व्यख्यानांवरून कोणाच्याही 
लक्षात येऊ डाकेल की तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रात 
अगदी चाळू शतकात जे विचारप्रवाह दिसतात 
तज्ाच प्रकारचे विचारप्रवाह आपल्या देशात 
थोड्याफार अंकाने हजारो वर्षापुर्वी उत्पन्न 
झाल होते. हाच प्रकार वुद्धीच्या अन्य क्षेत्रातही 
दिसून येतो. गेल्या हजार वाराश वर्षात सामा- 
जिक १ राजकाय कारणांनी या विचारस्वातं त्यात 
खड पडून आपण केवळ परंपरागततेत रुतून बसलो 
व आपल्या वृद्धीची भरारी नष्टप्राय झाली. चाल 
शतकात हो परिस्थिती पालटत आडे व आपल्या 
वुद्धींला स्वतंत्रतेचे वातावरण लाभत आहे हो 
समाधानाची गोष्ट असली तरी अजनद 1 वहुसंख्य 
सुशिक्षित न्यूनगंडाच्या प्रवाहातून मुक्‍त झालेले 
नाहात. याचे मूळ आपल्या शिक्षणपद्धतीत आहे 
विविध प्रकारच्या ज्ञानाची जोपासना आ 


पल्या देशात' 
पूर्वी कसकशी होत गेल 


प । याचा संगतवार इतिहास' 
वद्यापोठातून म्हणावा तसा अभ्यासिला वा शिक- 


विला जात नाही स्वाभाविकपणे शिक्षितांना 
त्याची ओळख होत नाही व त्याचा आत्मविशवा- 
सहा जागृत होत नाही. हौ दुरवस्था नाहीजी' 
होऊन त्यांच्यात आत्मविद्वासाने मळ धरणे असेल 
तरु पुवेजांची वौद्धिक भरारी त्यांच्या नजरेस 
आणली पाहिजे असे माझे निठ्चित मत आडे है 
काय काहीत्ा प्रमाणात या व्याख्यानांच्या परि- 
चयाने साधेल असा भरवसा वाटल्यानेच तो नव- 
भारताच्या वाचकांसाठी करून दिला आहे 


ग्र 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


च >> 
न्यत अमृतमहोत्सवी) >७ 
्श्टी ९००४ “क 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


छत्रपाते संभाजीकाठीन रामसेजचा 


संभाजीची उभी कारकीर्द ओरंगजेवाच्या विरुद्ध 
झालेल्या युद्धाने व्यापळेळी आहे. मराठ्यांचे 
स्वातंत्र्ययुद्ध शिवाजी महाराजांनी संभाजी राजे 
जन्मले त्यावर्षी म्हणजे १६५७ मध्ये प्रथम जुच्चरवर 
छापा घालून सुरू केले. हे सुरू केलेले युद्ध १७०७ 
मध्ये औरंगजेब मेल्यानंतर थांवळे, मराठ्यांच्या 
स्वातंत्रयुद्धाचे तीन भाग पडतात. पहिला लढा 
छक्रिवाजी महाराजांच्या कारकोर्दीतला असून त्याचा 
काळ १६५७ ते १६८०. या काळात औरंगजेव 
स्वतः दक्षिणेत युद्धासाठी आला नव्हता. शिवाजी 
महाराजांच्या विरुद्ध लढण्यासाठी त्याने श्ाएस्ते- 
खान, मिर्झा राजा जयसिंग, शहाजादा मुअज्जम, 
महाबतखान, वहादुरखान, दिलेरखान, या मातवर 
सरदारांना पाठवून स्वराज्याच्या स्थापनेस वारंवार 
अडथळे तनिर्माण केले होते. १६७४ मध्ये शिवाजी 
महाराजांनी स्वतःला राज्याभिषेक करून स्वतंत्र 
मराठी' राज्याची स्थापना केळी. या गोष्टीची 
बादशहाला चीड येऊन त्याने १६७६ मध्ये 
वहाद्दुरखानास श्िवाजीशी युद्ध करण्यासाठी हुकूम 
दिला. हे युद्ध फार काळ न टिकता शिवाजी 
महाराजांच्या निधनामुळे ते तात्पुरते थांवले. 
मराठ्यांच्या स्वातंत्र्ययुद्ठाचा दुसरा भाग 
संभाजीराजे यांच्या कारकौर्दीत सुऊ झाला. या 
द्वातील संभाजीची कारकीद॑ : तत्वाची मानावी 
लागेल. शिवाजी महाराजांच्या मृत्यूने मराठी राज्य 
नष्ट करण्याचा आपला हेतु तडीस जाईल अक्ली 
औरंगजेबास आज्या वाटू लागली. त्यातच' संभाजी- 
राजे यांनी औरंगजेवाचा चवथा मुलगा रांहाजादा 
अकबर याला आश्रय दिल्यामुळे मराठ्यांविषयी 
बादशहाचा द्वेष वाढला. औरंगजेबाला कावुलपासून 
कन्याकुमारीपर्यंत सर्व हिंदुस्थान, आपल्या एकछत्री 
अमलोखाली आणावयाचा होता. या इच्छेविरुद्ध 
जे जे येतील ते सर्वे औरंगजेवाचे शात्रू बनळे, त्याच्या 
या इच्छेविरुद्ध संभाजी व अकवर यांची यृति आड 
येऊ लागली, शहाजादा अकवर याला संभाजीराजे 
यांनी आश्रय दिला हे पाहून ओरंगजेवाला आपल्या- 
वर फार मोठे संकट आले आहे याची जाणीव झाली, 
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डॉ. सो. कमळ गोखले 
वेढा 
कारण राज्यपद मिळविण्यासाठी आपल्या लहान 
वयात जी नीति औरंगजेबाने अवलंबिली होती 
तिचेच अनुकरण अकवर करीत होता. अकवर 
मराठ्यांना मिळाल्याचे निमित्त करून औरंगजेबाने 
दक्षिण जिकण्याचे, फार दिवस लांबणीवर पडलेले 
काम आपण स्वतःच तडीस नेण्याचे ठरविले. 
संभाजीराजे यांनी अकवराला आश्रय देऊन 
औरंगजेवाचे आव्हान स्वीकारल्याने संभाजी व 
अकबर यांचा मोड करण्यासाठी औरंगजेव आपली 
सर्वे शक्ति केंद्रित करून दक्षिणेत उतरला. यामुळे 
मराठे- मूघल संघर्षाचे स्वरूप पार वदलले. 

दक्षिणेस निघण्यापूर्वी औरंगजेवाने उत्तरेत 
रजपुतांविरुद्ध सुरू असलेले युद्ध थांवविले. त्यांच्याशी 
तह करून दिनांक ५-९-१६८१ रोजी तो अजमेरहन 
निघाला. दि. १३-११-१६८१ रोजी तो वऱ्हाणपुरळा 
पोचला, स्वतः निघण्यापूर्वी त्याने दि. ३१-७-१६८१ 
रोजी आपला मुलगा शहाजादा आज्जम याची 
दक्षिणेच्या स्वारीवर जाण्यासाठी नेमणूक केली 
होती, ओरंगजेवाबरोबर त्याचे मुलगे शहाजादा 
मुअज्जम ( शहाअलम ), शहाजादा कामवक्ष, 
शहाजादा मुइजुददीन व गहाजादा बेदारवस्त हे नातू 
याशिवाय अपदखान, जल्फिकारखान, शाहावूर्ददन 
ऊफ गाजिउहीन फीरोजजंग, महमंद अमीन, ब व्शी 
हुल्लाखान, हसन अलीखान, रणमस्तखान पकन्नी 
दाऊदखान, बहादुरखान, मातवरखान, महम्मद 
मुरादखान, तरवियतखान, राव दलपत बृंदेला, 
लुत्फुल्लाखान इ. अनेक सरदार त्याच्याबरोबर होते. 
त्याचे सैन्यवळही मराठ्यांच्या मानाने अफाट होते. 
त्याच्या प्रात जवळ-जवळ ३ ते ४ लाख घोड्दळ 
व चार लाख पायदळ असावे, 

औरंगजेब दक्षि',८ उतरतार : घे सराठी 
राज्यातील साल्हेर, रामसेज, 7.7 5. जल्याण- 
भिवंडी, कोयळागड,पुरंदर, सिहूनड, राय हिंडा, 
पन्हाळा इत्यादि अनेक गडांना वेढे दिळे, मराठे व 
मुघल यांच्यात ज्ञालेल्या लढायांची माहिती मासिरे 
अलमगिरी', खाफीखान, ईश्‍वरदास नागर भीमसेन 
सवसेला यांच्या साधनांतून उपलब्ध झालेली आ? 
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नबभारत 


इंग्रजांच्या पत्रव्यवहारात व उपलब्ध मराठी 
साधनांत या लढायांची फारच त्रोटक माहिती 
मिळते. यो लढायांची तपक्षीलवार . माहिती 
औरंजेवाच्या अखवारात ( वातमीपत्रातून ) मिळते 
हे अखत्रारात विकानेरच्या दप्तरखान्यात आहेत. या 
वातमीपत्राच्या छायाचित्रित प्रति सीतामाऊ येथे 
डॉ. रघुवीर सिह यांच्या संग्रहालयात आहेत. 
डॉ. रघुवीरसिह यांच्या सौजन्याने या वातमीपत्राचा 
उपयोग मला १९६४-६५ मध्ये माझ्या. प्रवंधात 
करता आला, या नवीन साधनांच्या द्वारे मराठे- 
मुघल यांच्यातील लडायांची तपशीलवार माहिती 
मिळू शकते. मुघलांनी दिलेल्या वेड्यात रामसेजचा 

महत्त्वाचा आहे. या सर्व साधनांच्या आधारे 
रामसेजच्या वेड्याची माहिती पुढे एकत्रित करून 
देत आहे 
रामसेजचा वेढा 

रामसेज किल्ला नाशिक जिल्ह्यातील दिडोरी 
ताल्क्‍्यात दिडोरीच्या दक्षिणेस चार मेलावर व 
नाशिकच्या उत्तरेस आहे. किल्ल्याच्या पुढील 
भागात एक मोठा दरवाजा आहे. किल्ल्याकडे 
जाण्यासाठी असलेल्या वाटेस चोरवाट म्हणतात. 
तटाच्या आत दोन-तीन दारूगोळयांची कोठारे 
आहेत. १६६४मध्ये शहावृहदीन खानाने या गडाला 
वेढा दिला होता. परंतु त्यास त्यात यश आले 
नव्हते. या किल्ल्याची वहावुद्दीनला माहिती 
असल्यामुळे ओरंगजेवाने १६८२ च्या एप्रिल 
महिन्यात त्याला रामसेजच्या किल्ल्याला वेढा देण्या- 
साठी पाठविले. या वेढ्याची माहिती खाफीखान व 
भीमसेन सक्सेना यांनी दिली आहे. भीमसेन सक्सेना 
हा वहादुरखानाचा अधिकारी म्हणन रामसेजला 
गेला होता. खाफीखानही रामसेजच्या वेढ्याच्या वेळी 
हजर होता. खाफीखान लि वादशहाने राम- 
सेजचा किल्ला जिकून घेण्याच्या कामावर शहा- 
तुद्दानखान यांची नेमणूक केली, ( एप्रिळ १६८२ ) 


किल्ल्प्राला वेढा घालणे सुरुंग लावण, मोच बांध 


णे 
दमसंदमे तयार करून वर चढविणे 


इत्यादि सर्वे गोष्टी 
शहावुद!नखानाने केल्या. पण रामसेजचा किल्लेदार 
हा सव मराठ्यांत अत्यंत अनुभवी आणि कसलेला 
होता. त्याच्या प्रयत्नामुळे आणि सावधगिरीमुळे 
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मोगल फोजेचे काही चालेना, प्रस्तृत ग्रंथकार 
( खाफोखान ) हा त्यावेळी तेथे असलेल्या मोंगल 
फोजेत होता. किल्ल्यात लोखंडी तोफा नव्हत्या 
पण कातडं बरेच होते. किल्ल्यातील लोकांनी लाक- 
डाच्या तोफा वनविल्या, त्यात ते कातडे भरून तोफ 
उडवीत. अश्ली एक एक तोफ दहा तोफांचे काम 
करी, ” 

नंतर वादशहाने शहावृहीनखानाला परत वोला- 
विळे आणि त्याच्या जागी खानज [न वहादर 
कोकल्ताश यास किल्ला घेण्यासाठी पाठविले, त्याने 
पण या वेढ्यात शिपाईगिरीची बर्थ केली त्याचे 
तपशीलवार वणन मी केले तर ती अतिशयोक्ति 
॥टल. पण काम काही पार पडले नाही 

एके दिवशी रात्री खीनजहान कोकल्ताश 
म्हणाला, “ किल्ल्याच्या एका वाजला आपण हल्ला 
करणार म्हणून पुकारा करावा, तिकडे तोफा 
आणाव्या, दारुगोळा न्यावा. तोफखान्याची माणसे 
लष्करातील लोक आणि वाजारवणगे यांनी तिकडे 
खूप गडवड उडवन द्यावी 
लोक तिकडे गोळा होऊ वदावस्त करू लागतील 

त्याच वेळी किल्ल्याच्या दूसर्‍या बाजूस योग्य 
जागा शोधून काढून शे-दोनक्षे शार £ शपायांनी जावे. 
किल्ले चढून जाण्यात ते पटाइत असावेत. त्यांनी 
काहा आवाज न करता गुपच्पपणे जावे त्यांच्या- 
वरावर हल्ला करण्याचे सामान किवा मशाली 
वगरे उजेड पाडणाऱ्या वस्तू असू नयेत. त्यांनी 
अगद सापाप्रमाण जावे, आणि दोराच् साहा- 
य्याने आणि हरप्रयत्नाने किल्यावर पोहोचावे.” 

पण किल्लेदाराला व हादूुरखानाचा हा 


म्हणजे किल्ल्यांतील 


बेत सम- 
जळा. त्यानेही युक्ति केलो. त्याने असे ठरविले 


ज्या बाजूने मोंगळ वाजारवृणगे आणन ह्ल्ला 

[ओ करताळ त्या बाजूने आपणही 
किल्ल्यातील शर क्रिपायांना गोळा करावे आणि 
नगारे-नोबती-कर्णे इत्यादींचा घाप करावा, मोंग- 
डावर वरून दगड लोटून द्यावे, तेलाने माखलेले 
कपड पटवून वरून टाकावे, त्या कामात कसर करू 
नय. आणि ज्या जागी खानजहानची माणसे गपचप 
चढून यणार होती त्या ठिकाणी किल ल्लेदाराने हश 


श्र, 
निवडक आणि सव प्रकारच्या शस्त्रांनी यक्त 
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छत्रपति संभाजीकाळीन रामसेजचा वेढा 


शिपाई घेऊन दवा धरून बसावे. त्यांनी 
प्रकारचा आवाज करू नर्ये. अशा 


मिहमोन ना ख्वांदा ) म्हणजे मोगलांची वाट 
पाहत वसले. 

ठरलेल्या वेळी मोगलांची 
चढली. त्यांची डोकी दिसताच किल्ल्यातील सेनि- 
कांनी आपल्या प्राणहरण करणार्‍या इास्त्रानी 
त्यांच्यावर इतक्या जोराने आघात केला को त्यांचे 
डोळेच वाहेर आले. ते मोठ्या कष्टाने वाट चढून 
आले होते. तिकडेच ते फेकले गेले. इतर माणसे 
त्यांच्या मागे चढत होतो. पण ती वरून पडणार्‍या 
माणसांवरोबरच खाली पडली. 

एके दिवशी खानजहान वहादूरचा मोतदार 
(सईस) म्हणाला “ भुते वश करण्याच्या कामात 
मी पटाईत आहे. शंभर तोळे वजनाचा एक 
सोन्याचा साप तयार करा.तो माझ्या हातीद्या 
आणि हल्ल्याच्या वेळी मला आघाडीवर ठेवा. मी 
भुतांच्या मदतीने किल्ल्याच्या प्रवेशद्वारापर्यंत 
कोणतीही अडचण न येता जाऊ शकेन अशी मला 
आज्या आहे.” खानजहान वहादुरने त्याच्या 
म्हणण्याप्रमाणे व्यवस्था केली. 

तो मोतदार हल्ल्याच्या वेळी पुढे होता. अर्ध्या 
वाटेपर्यंत तो पोहोचला होता. इतक्यात किल्ल्या- 
वरून गोफणाचा गोळा येऊन त्याच्या छातीवर 
इतक्या जोरात लागला कौ, मोतदाराच्या हातून 
सोन्याचा नाग उडाला आणि मोतदार खाली 
कोसळून पडला 

सारांश- खानजहान वहादुरने खूप परिश्रम 
केळे. पण काम काही निघू शकले नाही. शेवटी 
बादशहाच्या आज्ञनें तोही वेढा उठवून निघाला, 
मोचे आणि किल्ल्यावर चढण्याची साधने तयार 
करण्यासाठी म्हणून मोंगलानी खूप लाकडे जम- 
विली होती. त्यात त्यांना वराच खर्च आला होता. 
कच करण्याच्या दिवशी खानजहानच्या आज्ञेने 
मोंगळानी लाकडांता आग लावून दिली. या वेळी 
किल्ल्यातील लोक तटावर जमले होते. ते नगारे 
चौघडे इत्यादि वाजवीत होते. तोंडाने जे जे 
काही म्हणत होते ते उच्चार करण्यासारखे 


दोन माणसे वर 


नाही ( हरकहाट्ट मागुफतंना वजवान आवदद 
आक्टोवर १६८२ ). कासिमखान किरमानी हा गूर 
आणि तडफदार सरदार होता. त्याची या वेढ्याच्या 
कामावर नेमणूक झाली. त्यानेही खूप परिश्रम 
केळे, पण काम काही पार पडले नाही. शेवटी 
वादशहाने वेढ्यांचे काम तहकूब केले. कासिम- 
खानाळा दुसर्‍या कामगिरीवर रवाना करण्यात 
आले? 

खाफीखानाने दिलेल्या माहितीप्रमाणे भीमसेन 
सक्‍्सेनानेंही या वेढयासंवंधी माहिती दिली आहे. 
भीमसेन सक्सेना म्हणतो, “ गहावृद्दीन याने 
किल्ल्याला मोचे लावले. किल्ल्याच्या वुरुजासमोर 
गाहावृह्दीन याने लाकडाचा एक प्रचंड वुरूज उभा 
केला त्यावर चढून पाचशे माणसे एका वेळी 
किल्ल्यावरील लोकांवर गोळ्यांचा मारा करू 
शकत, इतक्यात बातमी आली की किल्ल्यातील 
लोकांच्या मदतीसाठी मराठ्यांचे सेन्य चाल करून 
येत आहे. वादशहाने वहादुरखानाला तावडतोब 
मोंगळांच्या कुमकरेस जाण्याची आज्ञा केली. बहादुर- 
खानाने आपले बाजारवुणगे आणि ' जड सामान 
बहादृररगडाला ठेवले आणि तो गुल्दयानावादेस 
( नाशीक ) पोहोचला. वादश्हाने त्याला तेथेच 
छावणी करण्याची आज्ञा दिली, त्याप्रमाणे बहादुर- 
गडचा तळ हलवून गुलशनावादेस नेण्यात आला. मी 
( भीमसेन ) आणि सय्यद कवीर हे वुणग्यांवरोबर 
गलशनावादेस पोहोचलो, दल्पतराय यांची गांठ 


घेण्यासाठी मी रामसेज येथे गंलो. रामसेज 
येथे शहावुद्दीन याने लाकडी वुरुज उभा 


केला होता तो मी पाहिला. खरोखरच तो प्रेक्ष- 
णीय होता. शहावृद्दीनखान याने रामसेजच्या 
किल्ल्यावर हल्ला चढविला. पण त्याला यश आले 
नाही. मोगलांची अनेक माणसे मारली गेली. 
दलपतराय याला दगडाच्या मारामुळे जखमा झाल्या, 
शहाबुद्दीन हा जुन्नरकडे रवाना झाला, बहादुर- 
खानाने रामसेजचा वेढा चालू ठेवला, त्याने 
किल्ल्यावर हल्ला करण्याचा प्रयत्न केला. पण 
त्याचा काही उपयोग झाला नाही, शेवटी बादशहाच्या 
आज्ञेने त्याने किल्ल्याचा वेढा उठविला. शहावृद्दीन 
याने अफाट खर्च करून लाकडी वुरुज तयार केला 
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नबभारत 


होता, त्यात पेंडा आणि दारू भरून वुरुजाला 
पेटविण्यात आले. प्रचंड जाळ ज्ञाला' भीमसेन व' 
खाफीखान यांच्या माहितीत वरेच साम्य आढळते. 

औरंगजेबाच्या वातमीपत्रातून त्याने कोणत्या 
सरदाराला केव्हा धाडले, वेढा किती दिवस चालला 
होता, मरठ्यांनी क्षा तर्‍हेने प्रतिकार केला इ. 
गोष्टींचा वोध होतो. रामसेज जिकून घेण्यासाठी 
औरंगजेबाने शहावृद्दीन खान, पीरगुलाम, खानजहान 
वहाद्दुर, कासीमखान, मुहमंद खलील, सुवकरण 
वृंदेल, रामसिह इ. मातव्वर सरदारांना रवाना केले 
होते. जेधे शकावलीप्रमाणे शके १६०४ चेत्र महिन्यात 
म्हणजे मार्च-एप्रिल १६८२ मध्ये शहाबृददीनखानाने 
रामसेज किल्ल्यास वेढा घातला, दि. १६-४-१६८२ 
पुर्वी काही दिवस झहावुद्दीनवानाने रामसेजला 
वेढा घातला, हा वेढा सुरू झाल्यानंतर शहाजादा 
अकवर याने गहावृद्दीन नावाच्या एका सरदारा- 
वरोबर मराठ्यांच्या मदतीसाठी कुमक पाठविली 
होती. शहावुद्दीन व मुघली सैन्य यांच्यात 
चकमक उडाली, मराठ्यांनी मुघली सेन्यावर 
हल्ले सुरू केले. दि. ८-५-१६८२ रोजी सुवकरण 
वृंदेलाचा मुलगा तलपत वुंदेलाच्या मोर्चावर 
मराठांनी हल्ला केला. त्यामुळे बृंदेल्याकडील 
अनेक माणसे मेली. काही जखमी झाली, यानंतर 
मराठे रतनराठोडचा मुलगा रार्मासह याच्या 
मोर्चावर तुटून पडले, दोन्ही बाजूची माणसे झालेल्या 
चकमकीत जखमी झाली. रामसेजचा किल्लेदार 
चांगल्या तऱ्हेने वेढा लढवित होता, त्याला मदत 
करण्यासाठी दि, १२-५-१६८२ पूर्वी रुपाजी भोसले 
निघाला. तो नाशिकच्या जवळपास पोहोचला 
त्याचसुमारास पीरगुलाम हा मुघली अधिकारी 
रामसेजपासून दोन मैलावर असलेल्या बाणगंगेपर्यंत 
पोहोचला, रूपाजी भोसळेला थोपविण्यासाठी तो 
नाशिकला पोहोचला. मुघलखान यांनी लिहिलेल्या 
माहितीप्रमाणे मराठ्यांची मोठी फोज रामसेज येथे 
एकत्र जमली होती म्हणून कासीमखानाला शहावृद्दीन 
खानाच्या मदतीसाठी जाण्याचा हुकूम दिला, रूपाजी' 
भोसले व मानाजी मोरे नाजिळज्या परिसरातच 
वावरत होते, त्यामुळे गाहाबुद्दीन खान रामसेजहून 
गणेशगावाजवळ गेळा.€ गणेश गाव नाशिकच्या 


ररे 


पक्ष्चिमेस दहा मैलांवर आहे. शके १६०४ वैश्याखात 
[एप्रिल-मे १६८२] रूपाजी भोसले व मानाजी मोरे 
यांनी शहावुद्दीखानाशी गणेशगावाजवळ लढाई 
दिली. झालेल्या चकमकीत मराठ्यांनी मघलाच्या 
पाचशे घोड्यांचा पाडाव केला." यानंतर शहावुह्दीन- 
खानाने मोर्चे लावून, लाकडी वुरुज उभारून किल्ला 
घेण्याचा प्रयत्न केला. मराठ्यांच्या विरुद्ध त्याचा 
टिकाव लागेना. शहावृद्दीन खानाला वेढ्याच्या 
बावतीत यश येत नाही असे दिसताच औरंगजेवाने 
खान जहानवहादुदुरला १२ मे १६८२ च्या 
सुमारास-हुकूम केला को, “ नसरतखानाला माझ्या 
दरवारात पाठवून तू' मराठ्यांना तंबी देण्यासाठी 
पेडगावाहुन नीघ.” हुकुमाप्रमाणे खानजहान बहादुर 
१४-१५मे च्या सुमारास रामसेजला पोहोचला. 
खानजहान बहादुदुर व शहावृद्दीनखान हे मराठ्यांना 
तंबी देण्यासाठी निघाले, १४मे ला मराठ्यांनी 
त्याच्या सेन्यावर छापा घातला, शहावृद्दीन खानाचा 
भाऊ मुहमंद अरीफ व मराठे यांच्यात चकमकी 
जुल मराठ सतत हल्ले करीत राहिले. म्हणन 
शरोपातात ते; वि र 
ग ओ तेव्हा मराठ्यांनी चारी वाजंनी 
मुघलां सन्यावर अचानक हल्ला केला तेव्हा भयंक 
लढाई झाली, रामसेजच्या, किल्लेदाराच्या म्या की 
मराठ्यांची कु व 
[चे कुमक वरचेवर जात होती. सात ह्जा 
मराठ्याच्या तुकडीने डोंगराच्या दरीतन क ू 
संन्यावर पुन्हा हल्ला केला, १४१ ५मेला ले 
शरोफखानाच्या सेन्याशी लढाई वदी 


बाऱउमी *ळताच बादशहाने हुकम (द. र्क कि, 
तुम्हाला सागतच होतो को मराठे र थां ग 
हल्ले करतात, तरी साव म आ 


धरगरीने र्हा. 22 


सोल वरील 
केडोळ पांचशे. 


चकमकीत मरास्यांच्या 
माणसे दगावली - टे 


र पण प्रत्य' न्न 
पराभव झालेला नव्हता क्षात मात्र मरा 


महिना सव्वा महिना 


रामसेजला उ “३ 
साळा होता तरी मुघलां वेढा देऊन 


ना यश मिळाले नव्हते 
९५. 
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छत्रपति संभाजीकालीन रामसेजच! वेढा 


भरंगजवाने शहावबुहीनखानाच्या मदतीसाठी एका- 
मागून एक सरदार रवाना केले. २० पे- १६८२ च्या 
आधी थोडे दिवस कासीझखार1 ». हुकूम देण्यात 
आला को तू ताबडतोव उटा. दोनच्या मदतीला 
जाऊन किल्ला ताब्यात घेण्याचा प्रयत्न कर. 
किल्ला जिंकता आला नाही तर तोफखाना वगेरे 
सामान झहायुद्दीननवळ ठेवून परत फीर्‌€. गड 
लवकर ताब्यात यावा म्हणून बादशहाने ह॒यातखान 
यास सजायल [तांतडीची अंमलबजावणी करविणारा 
अधिकारी ] नेमला.' दि, ३० मे पुर्वी शहाबुद्दीन 
खानाने गडाच्या वुरजावरील दरवाज्यावर गोळीवार 
केला. दरवाज्याजवळींळ भित कोसळली, वरेच सेनिक 
जखमी झाले. अद्या तऱ्हेच्या चकमकी एप्रिलपासून 
जूनपर्यंत चालू होत्या, गणेशगावाजवळ लढाई दिल्या- 
नंतर रूपाजी भोसले रामसेजला पोहोचला, २१ जून 
१६८२ च्या सुमारास शहावृद्दीनखानाच्या सैन्यातील 
करणसिह व रूपाजी भोसले यांच्यात दोन तीन वेळा 
चकमकी उडाल्या. मुघलांनी मराठ्यांना हटविण्याचा 
प्रयत्न केला, यात रूपाजी भोसले व इतर काहीजण 
जखमी झाले. जून महिन्याच्या अखेरीस शहावुद्दीन- 
खानाने लढत लढत रामसेजच्या दरवाजापर्यंत मोर्चा 
पोहोचविला होता. त्यामुळे त्याला २०० मण दारू 
व २०० गोळे इत्यादि गोष्टींची आवऱ्यकता होती, 
म्हणून सलाबवतखान याला सामान घेऊन जाण्यास 
हुकूम दिला. 


शहावृद्दीनखान व कासीमखान यांनी दि. ११ 
जुले १६८२ रोजी रामसेज किल्ल्याला वेढा दिला. 
त्यांनी किल्ल्यावर हल्ले सुरू केले. किल्ल्याचा दरवाजा 
वराच उंच होता. मुघली सैन्य किल्ल्याच्या दरवाजा- 
पर्यंत पोहोचले, परंतु त्यांना किल्ल्यात शिरता आले 
नाही. कारण मराठ्यांनी किल्ल्यावरून मोठमोठे 
दगड ढकलून दिले. त्यामुळे मुघली सैन्यातील अनेक 
लोक मरण पावले. वरील जागा चढण्यास बरीच 
कठीण आहे हे लक्षात येताच मुघली सेन्य आपल्या 
सैन्यात परत गेले, यानंतर शहावुद्दीनखान व खान- 
जहानवहादुरने रामसेजवर दोन-तीनदा हल्ला केला 
१८ जुलेला शहावृद्दीनखानाने आपल्या सैन्यासहित 
किल्ल्यावर हल्ला केल्यानंतर चार माणसे आत 


शिरली, परंतु मराठ्यांनी त्यांना कापुन काढले, इतर 
माणसे जखमी ज्ञाली. इतके करूनही त्यांना कोठेच 
यश मिळेना तेव्हा शहावद्दीनखान आपल्या मोर्चाकडे 
परत गेला, औरंगजेवाने खानजहानला परत वोला- 
विले, मुघलांच्या प्रत्येक हल्ल्याला मराठे यशस्वी - 
पणे तोंड देत होते. सतत केलेल्या प्रतिकारामुळे तेथे 


शिवंदी कमी पडणे साहजिकच होते. संभाजीराजे यांचे 


या वेढ्याकडे लक्ष होतेच. दिनांक ३०-७-१६८२ च्या 
सुमारास संभाजीराजे यांनी एक हजार सेन्याची 
तुकडी रामसेज येथील अधिकार्‍याच्या मदतीसाठी 
धाडली. या तुकडीने महमंद खलीलच्या मोर्चावर 


हल्ला केला, खानाकडील माणसे मेली. दाहा- 
वुद्दीन खानही पळाला. म्हणून महासिंग कदो- 


23.९० 


रियाला मुकाबला करण्यासाठीं पुढे धाडण्यात आले 
इतक्या निकराने झालेल्या वेढ्यासंवंधी इंग्रज 
वखारवाल्यांना फारशी माहिती नव्हती. दि. ३०-७- 
१६८२ रोजी कारवारकर सुरतेला कळवितात कौ 
“हुंवीरराव जखमी झाला व रामसेजगड मोंगलानी 
घेतला. पण त्यांच्या बातमीत तथ्य नव्हते. मोंग- 
लानी साल्हेरगड घेतला होता. मराठे रामसेज 
यशस्वीपणे लढवीत होते. 

मोंगली सेन्य रामसेजच्या किल्ल्याकडे जातच 
होते. २१-८-१६८२ च्या सुमारास ५००-६०० 
मेवाडी लोक बालाकृंडच्या रस्त्याने रामसेजच्या 
जवळ घुसले. त्यांनी वेलगाडीवाल्यांना वोलविण्या- 
साठी मोठ्याने आरोळ्या ठोकल्या. त्या आवाजाने 
मराठ्यांना जाग आली. मोंगली सैन्य येत आहे हे 
पाहाताच मराठ्यांनी वरून दगड फेकले. पुन्हा 
चकमकी जाल्या, मोंगलांकडील बरेच लोक जखमी 
झाले. शेवटी कासमखानाला हुकूम देण्यात आला 
की त्यांने आपले सामान शहाबुहीन खानाजवळ 
ठेवून बादशहाच्या भेटीस जावे." औरंगजेबाने अनेक 
सरदार धाडूनही रामसेजगड मोंगलांना जिंकता 
आला नव्हता. दि. २०-९-१६८२ रोजी शहाबुहीन- 
खानाने चारी बाजूनी गडाला वेढा दिला त्यावेळी 
किल्ल्याचा एक बुरूज बादशाही अमलाखाली 
गेला होता. प्रत्यक्षात जेधे शकावली प्रमाणे शहाबु- 
हीनखानाने अश्‍्वीनमासी (२० सप्टेंबर ते २ अक्टो- 
बर १६८२) वेढा उठविला. त्याने किल्ला 
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नवभारत 


घेण्यावावत खूप कष्ट घेतले होते. स्वत:चा जीव 
गमविण्यासही त्याने मागेपुढे पाहिले नव्हते. वाद- 
शहाने त्याला हुकूम दिला की त्याने तोफखाना 
खानजहान वहादुरच्या जवळ सोडून अंतोरचा ठाणे- 
दार अहमद याच्याजवळ जावे. कारण रामसेजगड 
खानजहानवहाद्दुरच्या अधिकाराखाली होता. 
१६८२ च्या सप्टेंवर महिन्याच्या अखेरीस खानजहान 
बहाद्दुरने किल्ल्याला वेढा घातला, त्याला वाटत 
होते की किल्ला लवकरच आपल्या ताब्यात येईल. 
प्रत्यक्षात खानजहान वहाद्द्रला काही प्रगती 
करता आली नव्हती. आक्टोवर महिन्यात खानजहान 
वहाद्दुरला हुकूम देण्यात आला होता को त्याने 
रामसेज किल्ल्याच्या जवळ थोडे लोक सोडून तळ- 
कोकणच्या खोर्‍यात वहाद्दुरखानाच्या मदतीस जावे. 
प्रत्यक्षात खानजहानवहाद्दुर रामसेजलाच होता. 
६८२ च्या आक्टोबर महिन्याच्या अखेरीस 
उम्वतुल्मुल्क याने रामसेजच्या किल्ल्याला वेढा 
घालून मोर्चे कायम केले होते. परंतु बादशहाने 
त्यालाही हुकूम दिला को त्याने जमे अतिस वेढ्यात 
ठेवून त्याने स्वतः तळकोकणच्या खोर्‍यात जावे. 
औरंगजबाने रामसेजच्या वेढ्याचे काम कमी करून 
तळकोकणात सर्वे सैन्य धाडण्याचे ठरविले होते. 
रामसेज किल्ल्याचा मराठे यशस्वीपणे प्रतिकार 
करीत होते. त्रिवकगडावरून केशव  त्रिमल 
रामसेजला युद्धसाहित्य पुरवित होता. नोव्हेंबर 
महिन्याच्या पहिल्या आठवड्यात मराठे एक तोफ 
त्रिबकगडावरून रामसेजला नेत असताना मोंगलानी 
मराठ्यांना अडवून त्यांच्याकडन तोफ घेतली. 
खानजहानबहादुरने किल्ला जिकून घेतो म्हण* 
बादरहाला कवूल कल हात; पण प्रत्यक्षात त्याला 
यश आले नव्हते. खानजहान बहादूदरला या वेढ्यात 
२७,६३० र० खर्च आला होता.* कदाचित खाफी- 
खानाने म्हटल्याप्रमाणे खानजहानवहादडरने जाद- 
टॉण्यासाठा, नाग वगरे केलेल्या गोष्टींमळे इतका 
खर्चे आला असेल. त्याने रामसेज किल्ल्यातन कच' 
करून तो तळकोकणच्या खोर्‍याकडे रवाना झाला. 
या वेढ्यासंवंधी जेधे करीन्यात थोडवयात पण 
मुहेसूद माहिती दिलेली असून ती वर दिलेल्या 
माहितीशी जुळणारी आहे. “ किल्ले रामसेजेस 
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वेढा घालावयास श्ाव ( हा ? ) दीखान पाठविला, 
वेढा घातला धमधमे गतीमाने वांधोन वहुत लगट 
केला परंतु राजश्री केसो त्रिमाल पेशवे यांनी 
त्र्यंवकगडी राहोन सामा पुरविला. हरभातेने मदती 
केली. सा महिने किल्ला आडविला, किल्ला न येई 
याकरिता पातशहानी शव ( हान ) दीखानास 
बोलावून नेला.” 

१६८४ पर्यंत रामसेज किल्ला मघलांना जिकता 
आला नव्हता. १६८४ च्या डिसेंबर महिन्यात 
मराठ्यांची फोज मोंगली गांवांवर हल्ला करण्यासाठी 
किल्ल्याच्या जवळपास जमली होती ही वातमी 
कळताच नाशिकहन इकरामखान वहाददरने 
दि. १२-१२-८४ रोजी मराठ्यांबरोबर मकावला 
केला. मराठ्यांच्याकडील २०० माणसे मेळी. या 
चकमकोत मुघल विजयी झाले. अज्ञा प्रकारे अनेक 
तऱ्हेच्या चकमकी किती दिवस चाल होत्या हे समजत 
नाहो. मुघलांनी १६८२ च्या फेब्रवारी- मार्च मध्ये 
सथम रामसेज घेण्यासाठी वेढा दिला. १६८४ पर्यंत 
त्याना गड धेण्यात यश आले नव्हते. रामसेजच्या 
किल्लेदाराने वेढा परतवन लावला म्हणन संभाजीने 
किल्लेदाराकडे खिलतीचा पोषाख रत्नजडीत कडे 
आणि नगद रकम पाठवन त्याचा गोरव केला 
इतर किल्लेदारांच्या मानाने तो श्रेष्ठ म्हणन त्याचा 
मानसन्मान करून आपल्या प्रमुख किल्ल्यावर त्याची 
वदला केला. रामसेजवर दुसरा किल्लेदार बदलन 
आला." ' ज्याने इतक्या चागल्या तऱ्हेने किल्ला लढ- 
विला, त्या किल्लेदाराचे नाव आणि त्याला कोणत्या 
गडावर प्रमुख नेमठे यासंवंधी जास्त माहिती उपलब्ध 
नाहा. खाफाखानाच्या म्हणण्याप्रमाणे संभाजीराजे 
यांनी किल्लेंदाराला दुसर्‍या गडावर नेमले, त्यानंतर 
सुमार २-३ वर्षानी रामसेजभागात असलेल्या 
अवदुळ करोम नावाच्या एका जमानदारामाफत 
मुल्हेरचा किल्लेदार नेकनामखान याने रामसेजच्या 
नवीन किल्लेंदाराला वश करून घेतले ईइवरदा 
नांगर लिहितो, ' परमेद्वराच्या कृपेने आणि कि 


शहाच्या भाग्याने रामसेजचा किल्ला मोंगलाच्या 
ताब्यात आला आ 


बादशहाने अब्दूुळकरीम 
दुलकरीम यास 
खिलतीचा पोजाख, र्‌ क 


जडावाचा खंजीर, एक ह्त्ती' 
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पांचशेची मत्सव आणि १०००० रु. रोख वक्षीस इतर मुलूख किवा काही गड ज्याप्रमाणे मुघलांनी 
म्हणून दिळे,* अद्ला प्रकारे १६८७ मध्ये रामसेज फितुरीने घेतले तश्ाचप्रकारे रामसेज गडही 
किल्ला केवळ फितुरीमुळे मोंगलाच्या ताव्यात गेला. घेतलेला आहे. | 
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उल्लास चौथा 

१८. त टने याच्या आधी असे दाखविले आहे 
की सोंदर्यानद सार्वत्रिक 0117७17591] असतो. ज्या 
गोष्टीच्या दरनाने एकास सोंदर्यानंद पस्त होतो 
तिच्या ददोनाने इतर सर्वांना सोंदर्यानंद मिळतो. 
निराळ्या भाषेत असे म्हणता येईल की तोंद्यविधानाला 
सावेत्रिकता (ए॥॥४७७७] एक्याता!५) असते. या 
सावेत्रिकतेळा पूरक असे एक तत्त्व कांट येथे विशद 
करणार आहे. ह तत्त्व 1180085815 चे तत्त्व होय 
सौंट्यानेद सावंत्रिक असतो इतकेच नाही तर तो 


सर्वांच्या असुभवास आलाज पाहिजे असा आअउतो, 
>इणजेच सोंदर्यविधानाला सावतरिकता त्वरित इतदेःच 


नाही तर ते विधान सर्वांना मान्य असायलाच हवे 
असे असते, 


पण कांटला केवळ इतकेच म्हणायचे नाही. सोंदर्य- 
विधानाच्या एका तार्किकीय वैशिष्ट्यावर त्याला भर 
द्यायचा आहे. विधानाचे दोन प्रकार असतात असे 
तर्कशास्त्रज्ञ मानतात. काही विधाने अक्षी असतात 
की ती केवळ तकद्यास्त्राच्या नियमाखरीज कशाच्याही 
मदतीशिवाय खरी ठरतात. ज्या विधानात विधेयपद 
उद्देश्यपदात अंतभूत असते अक्यी विधाने या जातीची 
असतात. उदा० त्रिकोण ही एका पातळीवरील तीन 
सरळ रेषांनी बंदिस्त केळेली आकृती आहे. ही विधाने 
विलछेप्रणात्मक आहेत हे उघड आहे. समजा असे 
विघान आपण नाकारले तर वदतो व्याघात होईल. 
उदा० आपण जर म्हटले की त्रिकोण ही एका पातळी- 
वरीळ तीन सरळ रेघांनी वंदिस्त केळेढी आकृती नाही 
तर ते विधान नुसते खोटे ठरणार नाही तर वदतो 
व्याघाताचे उदाहरण ठरेळ. येथे उद्देश्यपद व विधेयपद 
यांचा अर्थ एकच असल्याने विधान नाकारता येत 
नाही. एकच गोष्ट क्ष आहे व क्ष नाही असे म्हणणे 
तकेदुष्ट आहे. वरील विधानात उद्देशयपद व विधेयपद 
केवळ तार्किक नियमांनी बांधलेले असल्यामुळे ते विधान 


*_ च > ७५ धान 
खर असते इतकच नन्हे तर खरे असळेच पाहिज असे 
आपण म्हणू शकतो, याच्या उळट * पावसाळ्यात 


२ 


| अनुक्रमणिका | 


दट >> *५ 9 


झाडे हिरवी असतात ? हे विधान पहा, येथे विधयपद्‌ 
उद्देश्यपदात सामावलेळे नाही. म्हणून केवळ तर्क- 
शास्त्राच्या नियमावर विसंबून हे विधान करता येणार 
नाही, हे विधान संइलेषणात्मक असून अनुभवा- 
वर आधारेळे आहे. समजा वरील विधान खोटे 
आहे असे आपण म्हटले. पावसाळ्यात झाडे 
हिरवी नसतात असे म्हणणे वद्‌तोव्याघात ठरत 
नाही. अनुभवजन्य विधानातील उद्देश्यपद व 
विधेयपद्‌ यांच्यातील संत्रेय केवळ तार्किकींय नसल्याने 
तो संव्रेबे निय आहेच असे आपण म्हणू शकत 
नाही. पावसाळ्यात झाडे हिरवी असतील किंवा नस- 
तील, म्हणून ' पावसाळ्यात झाडे हिरवी नसतात ? 
हे विधान फारतर खोटे असेल; पण ते आत्मछेदक 
निश्चित नाही. पण ' त्रिकोण ही ... आकृती नाही? 
हे विधान आत्मळेदक आहे. 

वि-छेबणात्मक विधान केवळ तर्काधिष्ठित असल्याने 
ते नित्य खरे असलेच पाहिजे; संःछेषणात्मक विधान 
केवळ तर्कावर अवलंबून नसल्याने ते नित्य खरे अस- 
तेच असे नाही, कांटच्या मते विधानांचा आणखी 
एक प्रकार आहे, या तिसऱ्या प्रकारची विधाने सं-छे- 
पणात्मक असतात कारण त्यातील विधेयपद उद्देशय- 
पदात सामावलेळे नसते, पण अनुभवजन्य विधाने 
खरी असतील किंवा नसतील असे जे आपण म्हणतो 
तर या ॥वधानाबद्दल म्हणता येत नाही. ती नित्य खरीच 
न ती अनुभवजन्य नसून अनुभवाची शक्यताच 
याच्यावर अवलंचन असते, * ड वणे हे हिव 
येण्याचे कारण आहे * रि भवी आ 
ते खरे आहे की लोटे हे तार्किक नियमावर अव रीळ 
कव क. र्‍ वर अवलंबन 
ही; ते केवळ अनुभवावर अवलंवून आहे. ' प्रत्येक 
कार्याला ( थी ) कारण ( ०६50 ) असते. ! 
हे वःछपणात्मक विधान आहे व ते नित्य खरे असते. 
' पत्येक घटनेला ( 0१; ) कारण असते. 
म 'वेव्छेषणात्मक विधान नव्हे कारण * कारण असणे ' 
घटना या संकल्पनेत अंतर्भूत नाही. पण हे 
सेव्वान संत्छेपणात्मक असले तरी ते नित्य खोरे असते, 
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उद्देदयपद॒ व विधेयपद्‌ यांच्यात सांगितळेळा संबंध 
त्य खरा असलाच पाहिजे असा असतो 


ते खरे असलेच पाहिजे असे विधान आहे. त्यातील 
२ 
नि 

ज़ विधान नित्य खेर असलेच पाहिजे असे असेत 
त्याला 1166853971]5 ७ किंवा 1190858975 
विधान म्हणतात, जे विधान अनुभवावर ' आधारलेले 
असते त्यास 0011111261 विधान म्हणतात. सवे 
विनछेप्रणात्मक ( 9119)910 ) ब्रिधाने 10005- 
8817119 19 असतात. ज्यांच्यामुळे अनुभव राक्‍्य 
होतो अशी अनुभवपूर्व ( ७ [1700 ) संचेपणात्मक 
(5५1101)0110) विधानेही एक प्रकारे 100858971- 
19. एप असतात असा कांट्चा दावा आहि. 
[ विछछेपणात्मक विधानात जी 1100098819 असते ती 
अनुभवपूव सं्छषेषणात्मक विधानात असणे शक्‍य नाही 
हे उघड आहे. या दुसऱया प्रकारच्या विधानांना कांटने 
अनिवार्यता (1090068819) बहाल केटी ती कोणत्या 
अर्थाने ? हा वादग्रस्त मुद्दा आहे. त्यात श्रिरण्याचे 
आपल्याला कारण नाही. | येथे कांटच्या पुढे जो प्रश्न 
आहे तो असा :- सोंदर्यविधानात विधेयपदी विशिष्ट 
प्रकारचा आनंद किंवा समाधान असते. त्या आनंदात 
व उद्देश्‍यपदी असलेल्या गोष्टीत जो संत्रंध असतो तो 
कोण्या प्रकारचा असतो ? 

एखाद्या गोष्टीच्या नुसत्या दद्दोनाने आनंद होऊ 
शकतो असे म्हणता येईल. ये*. । ग फक्त शाक्‍यते- 
विषयी बोलत आहोत. ज! गोष्ट इंद्रेयसुखाचा विषय 
( 8०७8018 ) असते ती खरोखर प्रत्यक्षात 
( 8०ए8]]$ए ) आनंद प्रात करून देते असे म्हणता 
येईल. परंतु जेव्हा आपण सोंदुर्यानेदाविषयी बोलत 
असतो तेव्हा आपल्याला अस म्हणायचे असते की 
सुंदर गोष्टीचे दर्शन व आनंद यांच्यात नित्य अनिवार्य 
असा संबंध आहे. (13. ७1७ ७ 180 गो 
1 गते ग ७6 ७9868 ल गाठ १४क्ट2 
15 8 77९6688702 7७७1७11086 01 (8 घय 
00 कन्ा2श.) पण ही अनिवार्यता आणि श्ञान- 
विधान व नीतिविधान यांच्यातील अनिवार्यता एका 
प्रकारच्या नाहीत. याचे कारण असे की ज्ञानविधान व 
नीतिविधान निश्चित संकल्मनावर, नियमावर आघार- 
लेली विधाने असतात, सोंदर्यविधानात संकल्पना नस- 


तात, निश्चित नियम नसतात. नियमितता असली तरी 
ती कोणत्या नियमानुसार निर्माण झालेली आहे हे 
सांगता येत नाही. ही नियमितता कोणत्याच निश्चित 
नियमात वद्ध करता येण्याजोगी नाही. “ नियमरहित 
नियमितता असते? असे म्हणणे म्हणजे * नियम 
असतो, पण तो सांगता येत नाही ? असे म्हणणे होय. 
सोंदर्यविधानातीळ सांगता येत नाही अता जो नियम 
असतो त्याच्याविषयी सर्वांची एकवाक्यत| असलींच 
पाहिजे असा आपण दावा करतो. (1891181, 0011४ 
उल) 8 110005ओ7. 98 5 ीणा१्ट्ी, र्‍या 
च] 8९80 6016 ]एतछाणा8, 11 6811 0010 
९लख'णी ते ८७८०८७7०/५/- गय ठा 7०05 
1 18 8 1160655157 00 [1] 85500 0 
०77 ४० 8 ]ंपतठणाल १०्टवा'तटते 885 
8भाग$ि”गाठ 8 एणाएळाडछा शण] गरी- 
७७७0]18 ०1 10011॥॥]8101. ) 


१९. अभिरचीचे विधान ( ]णतेटटणाला७ 01 
888 ) सवमान्यतेचा दावा करते, आपण ज्याला 
सुंदर म्हणतो त्याला इतर सवांनी सुंदर म्हणायळाच हवे 
अशी आपली अपेक्षा असते. अद्'ी एकवाक्यता 
असते अरे ३:पण म्हणतो याचे कारण आपल्या सर्वाना 
समान ३ ॥. एका गोष्टीवर सोंदर्यविधान आधारलेठ़े 

, ( ७ (८०१३ 01 घेष्टा९९1॥16110 
17011 6४७79 0116 6156, 1808156 ५7९ 
घा 0२ २8४२ितीलते पण 8 छल ढठपप)0ा 
00 811 ). 

२०. जर अभिरुचीचे विधान ज्ञानविधानासारखे 
एखाद्या निश्चित, वस्तुगत विषयावर आघधारलेळे असते 
तर त्या ' गनास अनिवार्य, नित्य खरेपणा आहे असे 
ब्रिनदिकत म्हणता आले असते, उलटपक्षी, त्यात जर 
कोणत्याच तत्वाचा ( 0111011116 ) 3, र बेतलेला 
नसेंळ तर त्यास अनिवाय, निय खेप याहे असे 
कोणीच म्हटळे नसते. अभिरुची*: (वधान ' बमान्यतेचा 
दावा करते; पण ते निश्चित, बस्तुगत नियमावर आधारलेले 
नसते. म्हणून अशी विधाने कोणत्या तरी केवळ मनोगत 
अक्या एखाद्या तत्त्वावर अवलंबून असतात असे म्हणता 
येइल. हे तत्त्व कशाने सावंत्रिक व अनिवार्य आनंद 
होईल हे ठरविते, पण हे करताना ते कोणत्याही संकल्प- 
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क 
क 3 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


नेचा आधार घेत नाही; ते केवळ संवेदनेवर आधारलेले 
असते. ( 1116161016 11185 118; 1187७ 8 
870]6०ए७ 1117101316, त लाल एला 
08(8171111105 ७81 ]1188505 01 ता801०- 
9888, 0४ 1188115 01 180117 ०१) छत 
1101 11110प्ााा ७णा ००8, प; छु १ 
प ४७58] शहोता(%. ) असे तत्त्व म्हणज 
सावेत्रिक अशी संवेदनशीलता (0111101 501180) 
आहे. अभिरुचीचे विधान करताना आपण असे 
ग्रहीत धरतो की सावंत्रिक अक्षी संवेदनशीलता असते 
(॥॥७ ]पतष्टाण७1 ० (8806, ाळा'010016, 
वळू] त5 0) 0प' 7050१७०७७2 गाढ 
७715001108 07 & 6011101011 861150 ) 


२१. ज्ञानविधान व त्यात्रद्वल वाटणारी स्वात्री यांना 
सावोत्रिकता असते. तशी सावंत्रिकता नसती तर ज्ञान- 
विधान वास्तवाशी मिळते जुळते आहे असे म्हणण्याला 
काहीच अथ उरला नसता. जर ज्ञानाला सार्वत्रिकता 
असेल तर ज्ञानशक्तींच्या ज्ञानाभिमुख व ज्ञानर अशा 
ज्या प्रक्रिया चालतात त्यांनी निर्माण झालेली 
मनःस्थितीसुद्धा सर्वांना सारखी ( म्हणजे सावंत्रिक) 
असली पाहिजे, (3, ३ 0021101018 816 10 
8११1, 00 6000111ए011108101, एयाहा 007 
एव]. ड86, 1. 6. ७ फाळ 6 
००७४1४७ 0०७७5 घा घेणा ७त ठा 
००छ्ठण०) टुथाहा'च]]४, छयात, पा छि, 
16 761800 ]7००ण'7खा 5801091010 
1ठा' & 737७801801 ( 0७ णाला छा 
०७]७०( 18 छांणठ 0 ए5) गी'ठा) छाया 
००छाखा 18 (0 1'85प॥, ॥]पडः 8180 
9१॥॥ ० फशाष्ट्र पणांएभ'59]]ए ९0॥- 
1101110860 88, 110१, ॥॥15, एणाठा 
158 110 डा0ंढढ1ए७ ००1 ताठा 0! ॥16 
80, 0 ]ता०फणाष्ट, 1ा०ए]९तटुळ, 88 हा 
४18०, ए7४०पत ॥०( 91186, ) शान कसे होते, 
त्यात ज्ञानशक्ती काय काथ करतात यावद्दळ कांटने 
येथे थोडेसे विवचन केळे आहे. संवेदनशक्तीकडून 
मिळालेल्या संवेदनांच्या जथ्याच्या व्यवस्थापनेचे कार्य 
कल्पनाशक्ती करू ळागते. या व्यवस्थापनेला संक 


ड्ट्‌ 
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ल्यनानिमित एकता प्राप्त करून देण्यासाठी संकल्पना- 
शक्तोही उद्युक्त होते. कल्पनाशक्ती व संकल्पनाद्यक्ती 
यांचे परस्परसंत्रध कसे असतील हे ज्ञेयावर अवलंवून 
राहील. परंतु एकूण ज्ञानव्यवहाराचा विचार करता असे 
मानता येते को एक विशिष्ट संभ दोन्ही ज्ञानशक्तींना 
सर्वात उत्तम प्रकारे चालना देतो. ज्ञानशक्तीचा हा उत्तम 
असा परस्परसंबंध संकल्पनेच्या साहाय्याने जाणता येत 
नाही. तो संवेदनेनेच जाणावा लागतो, (१1 (1115 
158 छा 7७४5 फणा १८8] 11911)01183 
णस ७ टांएभ) 00160, 1"0पटा (106 
11617७1101 01 881186, ४685 (110 1119- 
छायाघ0ला ७७ ए0पएर 11) वेच्या 06 
गाघणा0त, हाते 1121180101, 
11) (पा, 116 ए1तढा'ड 


त घत यण ण्या 
(0 8 घपाछयाटया० 116 पा छी 
0011001015. 


झेप, 018 तांड ०अपला ठा! 
8 6०छुया ७ ०७०5 11558 7९1816 
07०0०"्या तेतीगिणाष्र जाणा हाह ता- 
0 ०! ० ण]ल्ळड एप 916 
ठाएभा, 120010 पि 118 106 ०116 
ग फणाला शड गाठायचा] 7910 8प- 
0810]0 101 वृषा लर्न (०९ चिठी! 
07 ७ ठयाळा ) 181008 908]७त ळा 
० ॥)७118] ]00॥ए७ा8 गा 708160 01 
७०छठणा४1िलळी (0 छाए्गा ००]९०) एला ९- 
78117; ६॥त (18 ताळू०अया. 6811 ०॥]४ 
० वलन्16त पाल्पा) ४67 
(छाव 10 ७7 ५०॥०७७॥४ ), पुढे कांट ति 
म्हणतो की ज्ञानशक्तीमधील हे परस्परसंबंध सर्बांना 


सारलेच आहेत. त्या बाबतची संवेदनाही सर्वांना 
सारखीच आहे. संवेदनेची सावेत्रिकता मानायची 


असेल तर सर्वांना समान अशी 
( ढण11]101 361180 ) 
लागते. सावंत्रिक संवेदनशीलता असते असे कांटने 
आधी म्हटळे आहे त्याला या विवेचनामुळे पाठवळ 
मिळते. येथे कांटने सार्व़िक संवेदनशीलतेची 
( 0111101 561156 ) संकल्पना अधिक स्पष्ट 
करून सांगितली आहे. शानव्यवहारात ज्ञानऱाक्तींचा 


संवेदनशीलता 
असते असे मानावे 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


>. र ._] 
५-/८ श्् तर» 
१ ऱ्य 
«« र्व फ़व्णात््> क 
किनवभारत 36 
चि ७५ ै क 


च अमृतमहोत्सवी ६ >२७ 
र्‌ ह: ह, 
टे 


रभ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


कांटची सोंदर्येविषयक उपपत्ती 


जो परस्परसंव्रंध प्रस्थापित होतो तिळाच तो सेवेदन- 
शीळ्ता म्हणतो. हा परस्परसंत्रंध निर्माण झाला नाही 
तर ज्ञान निर्माण होणार नाही; म्हणजे ज्ञान होगे 
ज्ञानशक्तीमधील परस्परसंवधावर अवलेवून आहे. ज्या 
अर्थी ज्ञान होते त्याअर्थी ज्ञानशक्तीमध्ये जरूर ते पर- 
स्परसंवंध प्रस्थापित होत असणारच. संशयवादी लोक 
सोडले तर सर्वजण असे मानतात की ज्ञान सावेत्रिक 
असते. ज्ञानाची सार्वत्रिकता मानायची असेल तर 
ज्ञानशक्तीमध्ये विशिष्ट परस्परसंबंध प्रस्थापित होतात 
असे मानावे लागते. म्हणजेच पर्यायाने सार्वत्रिक अशी 
संवेदनशीलता असते असे मानावे लागते. 

(७ 885प]0 8 6071111070. 881188 
७885 (106 1100605570) ७णातांशठय ठी 6 
पणा एश'88] 0011100110 ० 0पा! 
]ता०फढते्ठठ, एला 15 1705ए]1)0500 
ग हशा ल्षटटांट कात ०७४भ 001010 
ली ाठ्फलतेष्ठुळ णा 15 70. लाठ 
5०01101511) , 


२२. सौंदर्यविधानाला सावंत्रिकता असते असा 
आपण दावा करतो. पण ही सावंत्रिकता संकल्पनावर 
आधारलेली नसून संवेदनेवर आधारलेळी असते. पण 
म्हणून ही संवेदना केवळ व्यक्तिगत आहे असे आपण 
मानीत नाही; ती सावंत्रिक आहे असेच आपण 
मानतो. ( 40001ताग2ट्राऱ श७ ंगा700॥0०० 
"15 0108101108] 1801121101 988 
४७७ 19९, प; 8३ & पार 
861156.) जर सोंदर्यविधान करताना आपण असा 
दावा करीत असू की सुंदर गोष्टीच्या केवळ दरनाने 
आपल्याला अभिप्रेत असलेला आनंद झालाच पाहिज, 
तर सांदयावधानाच्या मुळाशी असलेली संवेदनशीलता 
अनुभवजन्य आहे अन्ने म्हणता येणार नाही. एखाद्या 
गोष्टीच्या दर्शनाने सर्वत्रात आनेद मिळतो इतकेच 
आपल्याला म्हणायचे नसते. कारण त्या गोष्टीमुळे आनंद 
मिळतो की नाही हे अनुभवावर अवलंबून आहे. 
आणि जर केवळ अनुभवाच्याच आधारे बोलायचे 
असेल तर त्या गोष्टीमुळे आनंद झालाच पाहिज असे 
विधान करता यायचे नाही. या गोष्टीमुळे लोकांना आनंद 
मिळालेला आहे; तेव्हा क्षलासुद्धा हजार हिड्याने 


गोड २ 


आनंद होईल इतकेच आपल्याला म्हणता येईल. पण 
सोंदर्यविधानात अभिप्रेत असलेला आनंद सर्वेत्रास 
झालाच पाहिजे अशी आपली भूमिका असते. म्हणून 
सार्वत्रिक संवेदनश्लीलतेची संकल्पना अनुभवजन्य नाही 
हे उघड आहे. सावंत्रिक संवेदनशीलतेवर आधारलेल्या 
सोंदर्यविधानाला जी सावत्रिक आणि अनिवार्य भद्ली 
सत्यता असते तिला कांट ९४७॥॥18॥"7 ४ए9॥0४ 
म्हणतो. सावंत्रिक सोंदर्यशीलता मनोगत असली, 
केवळ वुद्धिजन्य संकल्पनसारवी असली, तरी ती 
सावंत्रिक असते. प्रत्येक मानवात असलीच पाहिजे अशी 
ती संकल्पना आहे. ( पिश्रा७ 1 पा, 7099?”२0२8चा'च 
1७ [एता 01 888 85 81) ९591111010 
ठा शिट ]पवष्टाणढेणा, ७011171010 801188, 
छा ६७७6 10 10 01 छा, 9000ए1 
०८७११११०10 एकांत. मिशा00 00111101 
80180 158 8 गोला तिढा ॥0०0१), फश, 
७७18 88 7७०३१000०४, 8 ]एतष्टाण९ा 
॥॥७ 80०008 फा 1, 885 पाला] 885 वा 6 
तगाषट्रा७ !॥. छा. ०0] ९७1७888 उग. 
008 []|पएतेष्ठाण९, 18 01४1019 ००ए०॥५७१ 
1100 & एपाढ तीण 8एअ'फ खयाल, प 6 
एंग0ं]10, ए16 ग. 18 ०॥]] 8001००- 
४७, ७भंगष्ट ४९ 988ए6त 98 ४प0]00- 
एएअेण पणांए७58] ( 8 1100888815 008 
"0 &8एअए ०७), ००प]त, उग छा 
८०॥९७॥॥७ ७९ ००)३लडा5 0 तमीनिह्या 
1पतष्टागष्ट 8५0]608, त्मा) ए॥1761'58] 
588010 110 81. 001000.ए७ ७7 01010...) 


वरील विवेचनाच्या आधारे कांटने सोंदयाविषयी 
खालील निष्कपे काढला आहे :- सुंदर गोष्ट 
संकल्पना न वापरताही अनिवाये (1700085819 ) 
म्हणजे प्रत्येकास वाटलाच पाहिजे अश्या, आनंदाचा 
विषय असते: ( 0७ 1008पएरिय] 18 छा 
पटा), ६७7 पागा 8 0000०शू/, 15 
००७800 88 ०]९०, ०. 9 7760285079 
तला) 

या चार उल्लासातील विवेचनावरून काढलेले 
निष्क कांटने आपल्या ज०)७18] भार 
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९ १ | त्रै 
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नबभारत 


मध्ये दिळे आहेत. ते थोडक्यात असे मांडता येतीलः- 
अभिरुची ही एक मनःशक्ती आहे. ज्या गोष्टीच्या 
दशनात कल्पनाशक्ती अंतःस्फूतीने नियामिततेला आभे- 
सुख झालेली दिसते तिचे मूल्यमापन अभिरुचीकडून 
होते. (. ..०४७॥४॥य टु 7ए8 ए] 110 1]९ 
०01001 01 (8858 88 ३ ठाणमि०8] विठण(४9 
७५7 फणा छा 00र्‍ंढण 18 650 चाटते 11) 
एर 'श08 ८० 110 7८८ ८०१४०7१०7८१/ ४० 
70 0 ७ 1189217191101. ). येथे कल्पना- 
शक्तीच्या स्वतंत्र अंतस्फूतींवर सवे अवलंबून आहे. 
ही कल्पनाशक्ती सृजनश्ीळ असते आणि म्हणून साह- 
चर्याच्या नियमांनी ब्ांबळेल्या अनुकरणशील स्मृतिरूप 
कल्पनाशक्तीपेक्षा ( 181)10त ०176 81 घ- 
01) वेगळी आहे. ( ज्ञानप्रक्रियत स्मृतींचा भाग 
मोठा असतो. आंब्रा बघितल्यावरोवर तो गोड असतो 
हे आपल्याला जाणवते. खरे म्हणज आपण त्याच्याकडे 
नुसते बघत असताना त्याच्या गोडपणाची संवेदना 
आपल्याला जाणवत नसते. परंतु ही संवेदना आपण 
पूर्वी अनुभवळेळी असून आपल्या स्मरणभांडारात जतन 
करून ठेवलेली असते. आता आपण पाहत असलेला 
आंब्रा गोड आहे हे आपल्याला कळते कारण स्मृतीं- 
मधला गोडपणाचा अनुभव पुन्हा जागृत होतो. स्मृती- 
मधळे अनुभव आपल्याला पुन्हा प्राप्त करून देण्याचे 
कार्य कल्पनाशक्ती करते. तिळा कांट 1070० ०- 
पिं 111६818101. म्हणतो. याचे कारण ही 
कल्पनाशक्ती नवानोर्मिती करत नाही. तिचे काथ नव- 
प्रत्ययाचे नसून पुनःप्रत्ययाचे असते. या कार्यासाठी 
तिळा साहचयांचे नियम ( 1६5 ० 95506018- 
प) उपयोगी पडतात. कोलरिजने 1१४॥०४ व 
गणा चेष्टा]ळॉगिठा] या दोन संकल्पना समीक्षाशास्रात 
नवीन अर्थाने आणल्या हे सवाना माहीतच आहे. 
त्यापेकी 11६ टा 81101 ची त्याची संकल्पना कांट- 
मध्ये उगम पावते हे याच्या आधी सांगितलेच आहे 
( कोळरिजची 1१8107 ची संकल्यना व कांटची 
701700०1५७ 1१४101 ची संकल्पना 
यांच्यात फार साम्य आहे हे वेथे जाताजाता नमूद करतो. 
या दोन संकल्पनांमध्ये फरक इतकाच की कोलरिजची 
फळ स्थळ, काळ इत्यादिकांच्या बंधनापासून मुक्त 
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झालेली स्मरण शक्ती आहे; कांटची 7९])0तए०७1ए७ 
गाघे्ांश9गिणा मोकाट सुटलेली नाही. ) कांटला 
येथे अभिप्रेत असळेळी कल्पनाशक्ती सृजनशील आहे. 
(0, गोठा उणावे्टागछिला 11180 11) 1110 
]पताण०; 01 856 02 7९४7'तेढत जा. 
5 1660011, 1011, ४० लट. फ्राय, 
181101 (रळ 98 7910तेए ठ्िए७, ६३ गा 
108 800] ४0 00106 1६078 0! 9550- 
शया, प; ४३ ॥700पएलाए6 १४ 
कापड भया ठर 8 6प) ( 88 
णपष्ठागळ 0! 0 चारच्याऱ पाड ठी 
0०08810160 गप 15.) कल्पनाशक्तीळा सोंदुर्या- 
नुभवात किती स्वातंत्र्य मिळते हे सुंदर गोष्टीवर 
अवलेवून आहे. असे स्वातंत्र्य काव्यवाचनात जितके 
मिळते तितके एखाद्या हृद्य वस्तूच्या अवलोकनात 
मिळणे कठीण आहे; पण अश्शी एखादी वस्तू असू 
शकते की जी कल्पनाशक्तीला सुक्त स्वातंत्र्य मिळवून 
देते. तिच्या अंतर्गत रचनेत नियमरहित नियमितता 
असते. ज्या वस्तूची रचना तिच्या संकल्पनेच्या अनुरो- 
धाने झालेली असते तिच्या अवलोकनामुळे सोंदुर्यानंद 
प्रात होणार नाही. अश्या अवळोकनातील आनेद्‌ 
पूर्णतेच्या ( 1101100101) ) अनुभूतीचा आनंद 
असतो. जेव्हा नियमरहित नियमिततेचा अनुभव येतो 
तेव्हाच सोंदर्यानंद होतो ( 11०1106 11 15 0017 
६ ०010101109 ४0० [७४ परा[]0॥8 18 
घायल 8 806०170 1811101151) गाढ 
पचायला ते ९ पणतद्मडाच्या तागा 
छठ. 811 ०७]९०७ए७ लखा ... ७७ 
९८५ उ्याडड फ्रांधा ॥॥० ॥८. ९01101'- 
प ४0 18७ 01 6 पात द्यात 
(पणाला, 188 8150 एन्या व्याल्त ॥१0॥000100 
१] ॥'0ा) 81) ठत ) धात एषा, छा 
90७८ ठादारलीला 09 1पतष्ठा011 
०1 (856, ) 


पुष्कळ वेळा वतुळ, चोकोन इत्यादी नियमबद्ध 
(78९४2ए]81' ) आकृती सौंदर्याची उदाहरणे म्ह्णून 
दाखविण्यात येतात, गिचमिड आकृतीपेक्षा वतुळाची 
आकृती आल्हाददायक वाटते हे खरे परंतु हा आनद 
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कांटची सौंदयेविषयक उपपत्ती 


सोंदर्यानंद नव्हे. गिचमिड आकृतीपेक्षा वतुळ पसंत 
करणे ही अभिरुचीची निवड नाही; ती केवळ 
संकल्सनाशक्तीची निवड असते. चमत्कारिक स्चना 
असलेला शेतातला वाफा, एकच डोळा असलेले जनावर, 
समाकारता ( 8911111075 ) नसलेली इमारत 
इत्यादी डोळ्यात खुपतात. पण त्या न आवडायचे 
कारण त्यांची असुंदरता नव्हे, वर दिलेल्या गोष्टी 
कोणत्या तरी हेतूच्या दृष्टीने अयोग्य ठरतात म्हणूनच 
त्या आल्हाददायक ठरत नाहीत, येथे अभरुचीचा 
प्रश्नच नसतो. 

ज्या र्चनेत संक्रल्पनेच्या अनुरोधाने नियमितता 
(10४1815 ) निर्माण झालेली असते तेथे सोंदय 
नसते. अश्या नियमिततेमुळे त्या रचनेचे बौद्धिक ग्रहण 
सुलभ होते. आणि त्यामुळे ज्ञानग्रहणाचा आनंद 
मिळतो हे खरे, पण हा आनंदही सोंदर्यानंद नव्हे. 
सोंदर्यानुभवात  संकल्पनाशक्तीपेक्षा कल्पनाशक्ती 
हत््वाची अमते, ज्ञानानुभवात याच्याबरोभर विरुद्ध 
स्थिती असते. 


ज्या वस्तूची निर्मिती हेतूवर आधारळेळी असते 
अशा वस्तूतील नियमितता केवळ ज्ञानानुभव सुकर 
करते, ज्या वस्तूच्या दर्शनाने ज्ञानशक्तीमध्ये स्वेर 
मिलाफ घडतो तिच्यातही नियमितता फार बंदिस्त 
करणारी नसावी. म्हणजे विशिष्ट नियमाचे जोखड 
नसावे; पण नियमरहित नियमितता असावी. अर्थात 
या स्वातंत्र्यालाही मर्यादा आहेत. कल्पनाशक्तीचे 
स्वातंत्य संकल्पनाशक्तीला खुपता कामा नये. काही 
वेळा कल्पनास्वातंत्र्याच्या नावाखाली आचरट आणि 
बेढब कलाकृती निर्माण करण्यात येतात त्याला कांटचा 
.विरोध आहे. स्वातंत्र्य आणि नियमितता यांच्यातील 
तोळ सांभाळायळा हवा. ( ऊेप छणाढा'8 8] 
1180 15 1110110१80 18 [10 11891110601181106 
ठा ३ ती'86 ७७ ल शि७ 10७ री 
7'01)708011581101. (500160५, 1100906, 
४0 ॥॥७ ७०॥ता ला 118 ॥]616 18 10 18 
1710111107 107 एव्हडा 10 (81२6 
७३०७]०॥. (0), उग ठणाबणीसाचा टुष्ा- 
तभ्ा5, 11 (18 0१60078101 01 100115, गा. 
8] ] त खी पिया ताः 810035 
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४००प ४8७, 1. 6., 7०ष्टणका ७ 11) 11110 
8118109 0 0015015171 18 10 060 8ए०णंत8त 
985 197 98 ]00881010 ) 

जथे नुसती यांत्रिक नियमितता असते अक्ा गोष्टी 
कंटाळवाण्या होतात. निसर्गात नियमिततेत्ररोबर 
स्वातंत्र्य असते म्हणून निसर्गाची दृश्ये इतकी आल्हाद- 
दायक वाटतात. हा मुद्दा विशद करताना कांटने 
मास्डनच्या सुमात्रा-वर्णनाचे उदाहरण दिले आहे. 
सुमात्रात मुक्त निसर्गसोंदर्य ( 17९6 199ए॥९5 ठा 
11818) इतके विपुल आहे की त्याचे काही 
वाटेनासे होते. याउलट मास्डनलळा नीट आखलेले 
मिरीचे शेत फार मनोरम वाटले. म्हणून मास्डन 
म्हणतो की नियमित सौंदर्याचे आकंठ पान झाले की 
मगच केवळ रुचिपालट म्हणून मुक्त सोंदर्याकडे आपण 
वळतो. मास्डंनचे हे मत कांटला मुळीच मान्य नाही, 
त्याच्या मत्ते मुक्त स्वातंत्र्यामध्ये मनाला जे खाद्य 
मिळेत ते नियंत्रित सोंदर्यात मिळणेच दाक्‍य नाही. 
( (21108 110 1'९0४प]8 1185 0७19701006 
010 एतलाडचि तया 10 13, 1088 र्‍या 
80९007व एणा (10 0ठा'वेटा' 1180 18 1185 
ठा डॉच, 16तृपा'8116110, 1115819880 ठ्य 
"8 ०01९० त एभा) णाय 81 णा७१्टुभ', 
1 1101130585 7 उगारड०या8 लाडा 
प3०॥ शिळ उणोक्षट्ठागीडेगिठा ७161688 
118ए7'0 810]690 (0 110 टला डप'चाप ७ 0 
छाती एए०58, छत. ]क्ष्ाझा, ६३ 0 
शिळ्या 18, उ 8 [एकझणणांच्षर्गा; एला 
७8] 8710017 ५०७811 100१ शीळ ॥18 
(953160 ) 

येथे एक गोष्ट आपल्याला स्पष्टपणे जाणवते. ती ही 
की कांटमध्ये रॉमँटिसिझमची बीजे होती. १८ घ्या 
शतकातील लोकांचा निसर्गाकडे पाहण्याचा दृष्टिकोन 
रोमँटिक दृष्टिकोनापेक्षा वेगळा होता. त्यांना मुक्त 
स्वरूपातील निसगेसोंदर्यापेक्षा उद्यानादिकातील नियत्रित 
निसगेसौदर्य जास्त आवडत असे. याच्या उलट रोपैंटिक 
काळातीळ लोकांना ( उदा० वडूसवर्थ, शेली) निसर्गाचे 
मुक्त सोंद्य आवडत होते. इतर बाबतीतही त्यांचे 
दृष्टिकोन परस्पर विरोधी होते, कलाकृतीमधील नियमि- 
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ननभारत. 


तंतेला १८ शतकातील टीकाकार फार मानत असत, 
उदा० नाट्यातील एकात्मतेत्रहृळचे तीन नियम 
( १0126 (11185 ) फार महत्त्वाचे मानले जात 
असत. याच्या उलट रोमँटिक टीकाकारांनी आणि 
कलावंतांनी नियमांना घाव्यावर बसविले ब मुक्त 
आविष्काराला ते जास्त महत्त्व देऊ लागले. १८व्या 
दशातकातीळ टीकाकार कलाकृतीचा विचार कलाप्रका- 
राच्या अनुरोधाने करीत असत. उदा० कलाकृती 
महाकाव्य आहे की खंडकाव्य आहे की विडंब्रन काव्य 
( 88170 ) आहे की 006 आहे. ट्रॅनेडी आहे की 
कॅमिडी हे प्रथम ठरविळ जाई व मग तिचे मूल्यमापन 
होई. रोमँटिक टीकाकारांनी कलाप्रकाराच्या संकल्पनेला 

शेष महत्त्व दिळे नाही. कांटची सोंदर्यविषयक 
भूमिका स्वातंत्र्याला पोषक होती. त्याच प्रमाणे तिच्या 
दृष्टीने कलाप्रकार असंभवनीय होते. कारण ' प्रकार ? 
म्हटला की संकल्पना आली; आणि स्वायत्त सौंदर्यात 
संकल्पनेला मज्जाव आहे, असे कांट सांगतो. कांटचा 
कलाविषयक विचारही रोमँटिसिझमला पोषक आहे. 
पण यावरून कांटला रोमँटिक कला आवडत असे 
असा जर कोणी अथ काढला तर ते बरोबर ठरणार 
नाही. खरे म्हणजे कांटला एकूण कलाव्यवहारात 
फारसा रस नसावा. तो आपल्या तत्वज्ञानात इतका गढळा 
होता की त्याळा कलास्वादाकडे लक्ष द्यायला फुरसतही 
होत नसेल. मिल्टन व पोप हे त्यांच आवडते कवी होते. 
आणि रोमँटिक काव्य त्याला आवडत नसे, रोमँटिक 
कवी ह्डर याला त्याने पोपच्या दोळीचे अनुकरण 
करण्याचा सला दिला होता. क्रिटिक ऑफ जज- 
झंटच्या १७ व्या परिच्छेदातील एका तळटीपेत तो 
अभिरुचीच्या वाड्ययीन नमुन्याविषयी लिहितो, 
॥10त618 ० 888 11) 7651001; 10 110 
8705 ली 89७७०ला. 11ए$, 130 ९01110080१ 
उग. 8 0680 छत 18811100 ]छ 9४९; ॥॥10 


ही, 00 ]07ळभा, तिळा! 150१2 ४0 
इ 0 1016 6811205 158; 110018001१” 
0४७७ (10 10110 0105, १४१४५ 
तांट्टा)]०त ७58]0103510118 1000110 तेल्ा'छ- 
१७१, ००॥॥॥0॥ 0168 8110860, ६ त 
01७58 70७1७ एल झील & आ 


०प'७॥०७७४ 0080)ल७; 6 50०खात 0 
&ाडपए'8 108 हळ एपाठ & छाळणी1ी चा तिघा 
18 101 800160 (0०. 0 ०७]॥1005 ठा 
1831101, 0, 188 तीळ७त 7] 0 118 
०७71. या विवेचनाची आणि वडस्‌-वथने काव्यातील 
भाषेविषयी ज्ञ लिहिळे आहे त्याची तुलना केल्यास 
कांटचे विचार छुसिसिस्ट मतप्रणाळीच्या बाजूला झुक- 
णारे आहेत हे लक्षात येईल, (कांटची सोंदर्यविषयक 
उपपत्ती आणि त्याने प्रकट केलेली सोंदर्यविधाने 
यांच्यात तफावत आहे हे निश्चित. अस जरी असले, 
आणि त्याची सोंदर्यविधाने आपल्याळा जरी बरोबर 
वाटली नाही, तरी त्याच्या सोंदर्यविषयक उपपत्तीला 
काहीही कमीपणा येत नाही. याविपयी कोर्नरने जे 
लिहिळे आहे ते महत्वाचे आहे. तो लिहितो: 
6 पाह पागा छत छडा ७७४6 
8100४8 उ! 180एा'9]]ए 1100 11 16 
७४810105 फणाला ॥० ०७00568 ४0 
गपडॉयक पाड तिळा शाळा गा 06 
णा0009 18011, ]र७/8 180 ०1 7०7००]- 
एख 10 हणाल छ०पड खे द्या 18 710 
7688501 11. 1(56[1 ॥ी0ा' ७० त्मा 118 
७७5 (10079, पणा] छ०ए]त 08 58 
णांडॉच्रला) 85 8 टात ला र्ण 
&८७४७7८ ]57०॥०१०७५ ला. 6 श'०पत 
छा, 0186 0 158 ळणात्ा8 070०7०१ 
४0 00 110१191016 01 एक्या 5णा8 
(9108 ण ०३810.” छु. कर ठणाल', 1७०४, 
एहाढ्या 300], 1955 1]. 193-4 आपल्या 
इष्टीने कांटची सोंदुर्यविषयक उपपत्ती महर 
आधुनिक सोंद्यविचारावर तिचीच छाप 

कांटची कबीविषथीची मते आपल्य 
नाहीत. ) 


वाची आहे, 
पडली आहे. 
1 दृष्टीने महत्त्वाची 


कांटच्या सोंद्यविषयक उपपत्तीची आपण आता- 
पयंत चर्चा करीत होतो. ती चर्चा आता संपली आहे 
काटन कलास्वरूपावद्दळ आणि भव्यतेबद्दळ जे हिबात 
मांडळे आहेत त्यांची चर्चा आपण नेतर करणार 
आहेत. पण त्यापूर्वी आतापययंतच्या विवेचनातून 
निघणाऱ्या काही महत्त्वाच्या मुद्यांचा थोडक्यात 
परामर्ष घेणे जरूर आहे, | 
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कांटची सौंदयेविषयक उपपत्ती 


(3३ ) कांटने सौंदर्यविधानाच्या स्वरूपासंत्रेथी जे 
विचार मांडळे आहेत ते आजही महत्त्वाचे आहेत. 
कांटचे विचार जास्त स्पष्ट व्हावेत म्हणून त्यांची व 
इतर प्रचलित मतांची थोडक्यात तुलना करणे उपयुक्त 
ठेरेळ, काहींच्या मते 'क्ष सुंदर आहे? याचा अर्थ 
“व पला आवडते? / ' आमच्या समाजातील बहुसंख्य 
लोकाना क्ष आवडत ? इतकाच असतो. कांटने या 
मताला विरोध केला आहे. तो ग्हणतो की जर इतका'च 
अर्थ अभिप्रेत असेल तर ' सुंदर ? च्या ऐवजी ' सुखद 
( 9छ्टा'९७91018 ) शब्द वापरावा. कांटचा आग्रह 
नुसता विरदिष्ट शब्दाविषयी नाही. तो दोन जातीच्या 
विधानातील फरक स्पष्ट करीत आहे. सोंदर्यविधानाचे 
स्वरूप व “क्ष मला / आम्हाला आवडते ' या विधानाचे 
स्वरूप यांच्यात महत्त्वाचे फरक आहेत हे कांट 
दाखवतो आहे. पहिली गोष्ट अशी की आपण ही 
दोन विधाने समानार्थक म्हणून वापरीत नाही. “मला क्ष 
आवडते ? हे विधान अगदी एका व्यक्तीपुरते मर्यादित 
आहे. आणि बहुतेक वेळा ते क्ष ' पेक्षा ' म॑. ! बद्दलच 
माहिती सांगत. दुसर असे की हे विधान 'मी * व 
“क्ष ?) याच्यातील विशिष्ट संबेधाबद्दह असल्याने 
इतरांच्या दृष्टीने त्याला काहीच महत्त्व नाही, ' अला 
लिप्टन चहा आवडतो? आणि “ अला ताजमहाल 
आवंडतो ? ही दोन्ही विधाने इतरांच्या दृष्टीने सारवीच 
आहेत. हा मुद्दा दुसऱ्या एका संदर्भात महत्त्वाचा 
आहे. पुष्कळ वेळा मनोवैज्ञानिक लोकांना काय 
आवडते, लोक कशाला सुंदर म्हणतात याबद्दल शास्त्रोक्त 
पद्धतीने माहिती गोळा करून काही निष्कषे काढतात. 
आता समजा त्यांनी असा निष्कषे काढला को “* लता 
मंगेशकरची गाणी ९५ टक्के लोकांना आवडतात किंवा 
सुंदर वाटतात. ? यावरून लता मंगेशकरची गाणी 
सुंदर आहेत असे सिद्ध होत नाही. मळा जर ती गाणी 
सुंदर वाटत नसली तर केवळ वरील कारणामुळे मी 
त्यांना सुंदर म्हणायला पाहिजे असे नाही. लोक 
काहीही म्हणोत, जोपर्यंत मळा ती गाणी सुंदर वाटत 
नाहीत तोपयत मी त्यांना सुंदर म्हणणार नाही. 
५ ९५ टक्के लोक क्षळा सुंदर म्हणतात ' हे विधानव 
५ क्ष सुंदर आहे >.हे विधान वेगळ्या जातीची विधाने 
आहेत. पहिले विधान माहिती देणारे विधान असून, 


दुसरे विधान मूल्यविधान आहे. “ सुंदर या शब्दाचा 
प्राथमिक उपयोग मूल्यमापन करणे हा आहे. माहितीपर 
विधानाचा भाग असणे हा त्या शब्दाचा दुय्यम 
उपयोग झाला. ' सुंदर? या शाब्दाची तार्किकीय 
जात ठरविताना त्या शब्दाच्या दुय्यम उपयोगापेक्षा 
त्याच्या प्राथमिक उपयोगाकडे लक्ष द्यायला हवे. 

६ क्ष सुंदर आहे ' > “मला क्ष आवडते? या 
समीकरणावरीळ एक महत्त्वाचा आक्षेप असा :- जर 
अ म्हणाला वीं ' मला क्ष आवडते? वब म्हणाला की 
“मला क्ष आवडत नाही ? तर त्यांची विधाने परस्परांना 
छेद देत नाहीत; कारण एकाच वेळी ती दोन्ही खरी 
असू शकतील. पण जर अ म्हणाला की “* क्ष सुंदर 
आहे? व ब म्हणाला की “क्ष सुंदर नाही * तर ही 
दोन विधाने परस्पस्छेदक ठरतात; एकाच वेळी ती 
दोन्ही खरी असणे शक्‍य नाही असे आपण मानतो. 
समीक्षकात चाललेले वाद पाहिले की या विवेचनाचा 
खरेपणा पट्टू लागतो. 


मूल्यविधानाविषयी दुसरी एक विचारसरणी प्रस्त 
आहे. या विचारसरणीनुसार मुल्यविधानांचे प्राथमिक 
आणि सर्वात महत्त्वाच कार्य म्हणजे आपल्या भावना 
व्यक्त करणे, इतरांमध्ये तशाच भावना जाग्रत करणे 
इ० होय. या विचारसरणीचे लोक “ सौंदर्य ' नावाचा 
गुणविशेष आहे असे मानीत नाहीत. कांटही सौंदर्याला 
गुणविशेष मानीत नाही. पण तरीही तो सोंदर्यविधानाचे 
कार्य भावनात्मक आहे असे सांगत नाही. भावना- 
त्मकतावाद्यांशी (७100 ४1815 ) तुलना करता 
कांटची भूमिका ज्ञानात्मकतावाद्यांच्या ( ००७छुणा- 
1101808) जवळ येणारी आहे अभे दिसते. 

पण तो मूरसारखा ज्ञानात्मकवादी नाही. मूल्य- 
विधान ज्ञानात्मक विधान आहे असे मूर मानतो. 
सौंदर्य नावाचा एक अतींद्रिय, अप्राकृतेक गुण आहे 
आणि सोंदर्यविधानात आपण कशाला तरी उद्देशून 
सोंदर्यांचे विधेगन ( ])160108(8 ) करीत असतो 
असा याचा अथे होईल. अद्या विधानाला वस्तुगतता 
(00[ं७०एं१) असते हे उघड आहे. कांट सोंदर्य- 
विधानाची सावेत्रिकता (प11४०1५9](१) व अनि- 
वायता ( 1180688119 ) मान्य करतो; पण तो सोंदर्य 
नावाचा गुण आहे असे मानीत नाही; आणि सोंदर्य- 
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नबभारत 


विधानाची वस्तुगतताही मान्य करीत नाही. तो मूरच्या 
पुष्कळ जवळ येतो; पण तरीही मूरची भूमिका स्वीका- 
रत नाही. अप्राकृतिक गुण असतात हा मूस्चा दावा 
पुष्कळांना पटण्यासारखा नाही, असे गुण असतात 
याला पुरावा काय ? ते अप्राकृतिक असल्याने ऐंद्रिय 
अवलोकनाने सापडत नाहीत. अप्राकृतिक गुणांच्या 
अस्तित्वासाठी अतींद्रिय दृष्टीची मदत ध्यावी तर अक्षी 
दृष्टी असते हे कसे सिद्ध करणार ? या अडचणी 
असल्या तरी मूरच्या म्हणण्यात काहीतरी तथ्य आहे 
हे आपल्या मनोमन पटते, मग. यातून मार्ग कसा 
काढायचा ? कांटने सुचविलेला मार्ग असा :- आपले 
सोंदर्यविधान काही बाबतीत ज्ञानात्मक विधानासार्र 
आहे हे खरे आहे. उदा० दोन्ही विधाने सर्वमान्यतेचा 
(एए७'58] एकता) दावा करतात. ' क्ष 
सँदर आहे आणि “क्ष सुंदर नाही' ही विधाने 
परस्परछेद॒क असल्याने दोन्ही एकाच वेळी खरी असू 
शकत नाहीत. पण,सोंदर्यविधान व ज्ञानात्मक विधान 
यांच्यात फरक असा की ज्ञानात्मक विधानात एका 
ऐंद्रिय गुणाचा ( उदा. आंबट ) एखाद्या वस्तूज्ी 
(उदा० कैरी) संग्रथ जोडलेला असतो; सोंदर्यविधानात 
असे होत नाही. कारण सोंद्य नावाचा गुण नाहीच. 
सेंद्य नावाचा प्राकृतिक किंवा अप्राकृतिक गुण आहे 
असे न मानता सोंदर्यविधान सावेत्रिक व अनिवार्य 
आहे असे कांट मानतो. मूरच्या उपपत्तीतला तथ्यांश 
कांटमध्ये आहे; पण अप्राकृतिक गुणामुळे उद्‌भवणाऱ्या 
झडचणी कांटने टाळल्या आहेत. 


कांट व मूर यांच्या भूमिका पुष्कळ सारख्या 
असताना कांटने अप्राकृतिक गुण आहेत असे का 
म्हटळे नाही याला प्रा. मे, पु. रेगे यांनी एका चर्चे- 
मध्ये आणखी एक उत्तर सुचविले आहे. तेही महत्त्वाचे 
आडे. रेग्यांच्या मेत कांट व मूर यांच्या भोवतालच्या 
परिस्थितीत फार फरक होता. कांटच्या काळात 
विज्ञाने अजून पुरेशी . स्थिरपद झालेली नव्हती. त्या 
काळात अप्राकृतिक गुण असतात असे म्हणणे विज्ञा- 
नाच्या दृष्टीने हितावह नव्हते; त्यामुळे विलक्षण वैचारिक 
गोवळ माजले असते. पुढे मूरच्या काळात परिस्थिती 
पालटली होती; विज्ञाने स्थिरपद झालेली होती इतकेच 
नव्हे. तर त्यांनी चढाऊ वृत्तीही भंगिकारली होती. अद्शा 
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वेळी अप्राक्ृृतिक शुणाविष्रयीं बोळणे कमी धोक्याचे 
होते. आणि म्हणून विज्ञानाला धक्का न लावता मूर 
अप्राकृतिक गुणाविपयी बोटू शकला. ( आ ) कांटने 
दोन प्रकारच्या सोंदर्यावद्दल विवेचन केलेळे आहे: 
स्वायत्त सौंद्ये ब अवलंबित सोंदर्य. त्यांपैकी स्वायत्त 
सौंदर्यालाच त्याने आपल्या पुस्तकात महत्त्वाचे स्थान 


दिलेले आहे. अवलंबित सोंदर्याचा विचार फार थोड-. 


क्यात आटपला आहे. आणि स्वायत्त सोंदर्यांची उप- 
पत्तीच कांटची खास उपपत्ती म्हणून ओळखली जाते. 

आता प्रश्न असा की स्वायत्त सोंदर्याबाबत ज्या 
कसोट्या कांटने सांगितल्या आहेत त्या अवलंबित 
सोदुर्याच्या बात्तीत लागू पडतात का ? विद्योषतः 
सोंद्यांचा आदर (1तल्छ] ठा ७७प४ ) हौ 
संकल्पना आणि स्वायत्त सोंदर्याच्या कसोट्या यांच्यांत 
कोणता संत्रेय आहे ? विश्वचेतन्यवाद्यांनी सोंदर्याच्या 
आदर्शाची आणि अवलंबित सौंदर्याची संकल्पना 
आपल्या सोंदर्येश्ास्रीय उपपत्तीत फार महत्त्वाची 
मानली आहे. त्यावरोबरच स्वायत्त सोंदर्याच्या काही 
कसोट्याही त्यांनी मान्य केल्या आहेत. या दोहोंत 
असा मेळ घालता येतो का ? उदा. सुंदर वस्तूच्या 
अस्तित्वाअद्दल आपण उदासीन असतो. सौोंदर्यानुभवा- 
तील आपली भूमिका तटस्थ अवलोकनाची असते, 
सोंदर्यास्वादात ज्ञानक्षेत्रातीळ आणि नेतिक क्षेत्रातील 
संकल्पनांना र स्थान नसते, सुंदर वस्तूबद्दळ आपण 
पूर्णफो निरपेक्ष वृत्ती ठेवतो इ. इ. सोंदर्यानुमवाची 
बागल अवलंबित सोंदर्यानुभवाची वैशिष्ट्ये आहेत 
का! 


या दोन प्रकारच्या सौंदर्यात सर्वात महस्वाचा 
फरक असा की एकात संकल्पना असतात; व दुसऱ्यात 
संकल्पना नसतात. संकल्पना आल्या की त्यांना साजेशी 
मनोभूमिकाही आली. म्हणजे अवलंबित सैंदर्याच्या 
संदर्भात आपली भूमिका तटस्थ अवलोकनाची राहत 
नाही. ख्याल ऐकताना आपण तटस्थ असतो कारण 
ख्यालाचे सौंदर्य स्वायत्त असंत. पण लौकिक 
ज्ञानात्मक आणि नेतिक ) संकल्पना ज्यात आहेत 
अशी नाट्यकृती पाहत असताना आपली भूमिका 
तटस्थ राहायला पाहिज असे म्हणायला कांटमध्ये 
तरी आधार. नाही, सुंद्र वस्तूच्या अस्तित्वाबद्दल 
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कांटची सोंद्यविषयक उपपत्ती 


(म्हणजे एक लौकिक वस्तू म्हणून तिच्या अस्तित्वा- 
बद्दल) आपण उदासीन असतो हे नाटकाच्या संदर्मा- 
तही खरे असेल. नाटकातील विभावांना सत्ताश्यास्त्रीय 
(0110108०81 ) स्थान नाही. हे खरे. उदा. प्रत्यक्ष 
स्त्रियांना ज सत्ताशास्त्रीय स्थान असते ते गडकऱ्यांच्या 
सिंधूला नाही, त्या अर्थाने सिंधू अलौकिक आहे. पण 
अलौकिक विभावामुळे जे मावनात्मक अनुभव येतात 
ते अलोकिक कसे ठरतात १? भासरूप गोष्टीबरोबर 
काही व्यवहार करता येत नाहींत; पण काही व्यवहार 
करता येतात, उदा. भासरूप अन्नाने पोट भरावयाचे 
नाही हे खरे; पण भासख्प स्त्री प्रेमाचा, भक्तीचा 
विषय होऊ शकते. आणि हे प्रेम आणि ही भक्ती 
लैकिकच असतात. 

याचा अर्थ असा की सुंदर वस्तूला किंवा विभावांना 
सत्ताशास्त्रीय स्थान नाही यावरून त्यांच्यामुळे प्राप्त 
होणारा अनुभव अलोकिक असतो असे सिद्ध होत 
नाही. स्वायत्त सोंदर्याच्या सवे कसोट्या अवलंब्रित 
सोंदर्याला लागू पडतात असे म्हणण्याला कांटमध्ये 
आधार नाही. या कसोट्या केवळ स्वायत्त सोंदर्या- 
च्याच संदर्भात त्याने वापरल्या आहेत आणित्या 
संदर्भांपुरत्याच त्या मर्यादित ठेवायला हव्यात असे 
वाटते, 

( इ ) कांटेन दोन प्रकारच्या सोंदर्यसिद्धांतांना 
जन्म दिला. त्याच्या अवलंब्रित सौंदर्याच्या ( आणि 
विशेषतः सोंदर्यांच्या आदर्यांच्या ) संकल्पनांचा 
परिपोष विइवचेतन्यवादी सोंदर्यशास्त्रज्ञांनी केला. त्यांचा 
अमिव्यक्तीवाद ( ०४]0108810111811) हे खरे म्हणजे 
कांटच्या सोंदर्यविषयक उपपत्तीचेच अपत्य आहे. 
कांटमधून निघाली दुसरी परंपरा म्हणजे केवल 
रचनावाद ( ॥"00191511) होय. कांटच्या 
उपपत्तीत रचनेला फार महत्त्व आहे हे आपण 
पाहिलेच आहे. रचनेचे महत्व मानणारे ऑस्त्रोने- 
छ्ाइव्ह ब्रेल, रॉजर फ्राय, मढेकर इ. सोंदर्यशास्त्रज्ञ खरे 
म्हणजे कांटचेच अनुयायी आहेत. आपण जे जग 
पाहतो त्याची संघटना वेगवेगळ्या तत्त्वानुसार होऊ 
ठाकते. विश्वचेतन्यवाद्यांच्या मते ही तत्तवे तीन 
आहेतः- सत्य, शिव, सौंदर्य, जग एकच; पण त्याची 
स्चना तीन तत्त्वानुसार केळेली असल्याचे जाणवते, 


आपण सामान्य माणसे बहुधा पहिल्या दोन तत्त्वांच्या 
आधारेच वस्तुरूप जाणण्याचा प्रयत्न करतो. काहीही. 
बघितळे की ते असे का आहे? असेका घडले ? हे 
बौद्धिक प्रश्न आपण विचारतो. त्यांची उत्तरे मिळ- 
विण्यासाठी आपण कांटप्रणीत कार्यकारणभावादी 
संकल्पना वापरतो; आणि पुष्कळ वेळा जात्.ऱ्या 
तत्त्वाची संकल्पना उपयोगात आणतो. या दोन्ही प्रका- 
रच्या संकल्पना बोद्विक आहेत, आणि त्या आपल्याला 
सत्यज्ञान प्राप्त करून देतात. घडलेली घटना चांगली 
आहे का ? तिच्यामागचा हेतू आणि तिचे परिणाम 
चांगळे आहेत का ? असे प्रश्न आपण विचारतो तेव्हा 
आपण शिवत्वाच्या शोधात असतो. पण निदान काही 
वेळा आपल्याला वस्तुरूपात केवळ 1181110197 चा 
प्रत्यय येतो; व तो हवासा वाटतो. उदा. अमुक 
रंगाच्या कोटावर तमुक रंगाचा टाय शोभून दिसतो. 
ही 1811101” आपल्याला एकदम जाणवते; तिचा 
झटितिप्रत्यय येतो; पण तिच्यामागचे तत्त्व सांगता 
येत नाही. हाच हेतुळून्य हेतुपूणतेचा किंवा 
नियमरहित नियमिततेचा अनुभव कांटला स्वायत्त 
सोंदर्याच्या संदर्भांत अभिप्रेत आहे. कलावंत याच्याच 
शोधात असतात असे रचनावाद्यांचे म्हणणे आहे. 
पण त्यांच्या कलाकृती पाहिल्या तर वेगळाच अनुभव 
येतो. चित्रकार नुसती रंगाची 11917110119 निर्माण 
करताना दिसत नांही. तर तो माणूस, झाडे, ढग 
इत्यादी गोष्टी चित्रित करताना दिसतो. विदोषतः 
वाड्मय-कलेमध्ये हे विद्दोष प्रकषाने जाणवते. त्यामुळे 
कलाकृती बघणारा रसिक या चित्रणाकडें जास्त लक्ष 
पुरवितो. उदा. नाटक, कथा, कादंबरी वाचताना तो 
नैसर्गिकपणे अंरिस्टॉटलप्रणित संभवनीयता व अनिवा- 
येता या संकल्पना वापरतो, जेथे जेथे जीवनचित्रण 
आहे तेथे तेथे हे अपरिहायेपेण घडते. म्हणून कला- 
कृतीमधून जीवनचित्रणाचा भाग काढून टाकायला हवा 
असे स्वनावाद्यांनी ठरविले, या संदर्भात छाइव्ह बेळ व 
रॉजर फ्राय यांनी केलेली वेचारिक कामगिरी महत्त्वाची 
आहे. आपल्याकडे मर्ढेकरांनी असाच प्रयत्न केला. या 
उपक्रमाला सर्वात मोठा अडथळा म्हणजे बाडूमय- 
कलेत हा उपक्रम यशस्वी व्हायचा असेल तर वाड्मय 
जीवनार्थरहित केले पाहिजे, आणि जीवनार्थरहित 
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नेवर्भारत 


वाड्मय असूच शकत नाही. जीवनार्थरहित वाडूमव 
हा वदतोव्याघाताचा प्रकार आहे. यातून मार्ग 
काढण्याचे प्रयत्न झालेळे आहेत. वाडय़मयाचे घटक 
अतार्किक नियमानुसार संघटित झाळे को वाड्य़यीन 
सौंदर्य उत्पन्न होते असा रचनावादी वाढ्य़यीन टीका- 
कारांचा दावा आहे. मढेकरांनी भावव्यंजक विधानांना 
वाड्ययाचे घटक ठरविळे आणि संवाद, विरोध, 
समतोळ ही अतार्किक संघटनातस्वे ठरविली आणि 
त्यानुसार वाड्यय़ीन घाटाचा शोध घेतला, पण हा 
उपक्रम फारसा फलदायी ठरला नाही. केवळ रचना- 
बादी टीका मराठीत रुजली नाही. याचे कारण मराठी 
वाड्ययाची कमतरता नसून या उपक्रमाचा आंधळेपणा 
हे आहे. सर्व कलांमथ्ये आणि सुदर वस्तूत एकच एक 
सोंदयेतत्व असते अद्या चुकीच्या समजुतीवर हा सर्व 
उपक्रम आधारलेला होता. ज्या कारणासाठी आपण 
नक्षीकामाला सुंदर म्हणतो त्या कारणासाठी ' फुल- 
राणी'ला सुंदर म्हणत नाही हे सामान्य माणसाला 
पटते. परंतु ' कलेचे व्यवच्छेदक लक्षण दाखवा ' अशी 
सोंदर्यशास्त्रीबुवांची गर्जना 'एकल्यावर सामान्य माणूस 
भद्रतो ब वाटेळ ती आचरट पोपटपची करू लागतो. 


बस्तास्थिती अशी आहे की कळा ही अनेकपद्री 
संकल्पना आहे; त्यामुळे सव कलांमथ्ये हृग्गोचर होईल 
असे कलेचे एकमेव आत्मतत्व सापडत नाही. सर्व 
कलांमध्ये समान असा एक गुणविशेष असलाच 
पाहिज ही भाबडी समजूत सोडून दिली पाहिजे. सर्व 
कलाकृतींना सरधोपटपणे लावता येईल असा निकष 
असत नाही. कलाकृती वहुअगी असतात म्हणून बहु- 
निकप्रपद्धतीचा वापर करायला हवा. (हा विचार 
मराठीत नवा नाही, वा. म. जोशी ब रा, श्री. जोग 
यांनी कारणानाम्‌ अनेकतेचा सिद्धांत पूर्वीच मांडळेळा 
आहे. पाश्चात्य साहित्यात हा सिद्धांत ऑरिस्टॉटल- 
इतका जुना आहे. त्यात मी एकच फरक सुचवीन. 
प्रत्येक सुंदर गोष्टीच्या मुळाशी जसे एकच एक कारण 
नसंते तसा एकच एक कारणांचा समुच्चयही नसतो. 
कलाकृतीबरोबर कारणे बदलत असतात.) कांटने सोंद- 
यांच्या दोन जाती कल्पून निकषांची अनेकता मान्य 
केली आहे. प्रत्यक्ष कलाकृती पाहिल्या तर असे लक्षात 
येईल की कांटने कल्पिलेल्या दोन जातीची सोंदये 


एकाच कलाकृतीत एकवटली आहेत. चित्रकार माणूसही 
काढतो आणि रंगसंगतीकडेही लक्ष देतो. त्याला 
एकाच वेळी अनेक व्यवधाने सांभाळावी लागतात. 
वाड्य़यकृती निर्माण करताना बुद्धीला पटेळ अक्षी गोष्ट 
सांगावी लागते, पटतील अशी पात्रे निर्माण करावी 
लागतात; त्याचप्रमाण या सर्वातून आरंभ-मध्य-अंत 
या तत्त्वाने बांधळेला एक आत्मपूणे व सजीव बंध 
निर्माण करावा लागतो; शब्दयोजना, वृत्तयोजना, 
गीतयोजना यांच्याकडे लक्ष द्यावे लागते. आणि कला- 
कृतीचे मूल्यमापन करताना आपण या सर्वांकडे लक्ष 
पुरवतो. समीक्षकही बरोबर हेच करतात. पण निकषाची 
बहुविधता त्यांना स्वतःच्या न्यूनतेचे लक्षण वाटते. ही 
बहुविधता दूषण नसून भूषण आहे हे त्यांना जेव्हा 
उमजेल तो दिवस त्यांच्या व आमच्या भाग्याचा 
म्हणावा लागेल. 

| (ई) 8681101108 छत गगह (- 
(10151) मध्ये मी कांटवर एका बाबतीत टीका 
केलेली आहे. स्वायत्त सोंदुर्यात संकल्पना नसतात 
असे कांट म्हणतो. संकल्पना नाहीत म्हणजे निकषही 
नाह!त. यामुळे प्रत्येक सुंदर वस्तु अनन्यसाधारण 
ठरते, आता ही अनन्यसाधारणत्वाची संकल्पना मला 
पटत नाही. सुंदर वस्तृत नाविन्य असले तरी ती इतर 
सुंदर वस्तूपेक्षा सर्वांशाने मिन्न नसते. तिच्यात व इतर 
सुंदर वस्तूत काही बाबतीत व काही प्रमाणात साम्य 
असते. भेदावरोबर साग्य मान्य करायला हवे. तस 
केल्यास सुंदर वस्तूची तुलना करून त्यांची प्रतवारी 
करता येणार नाही, एवढेच नव्हे तर सावओ्रिक संक- 
त्यना नसतीच तर सुंदर वस्तूंचे वणनही करता थणार 
नाही, या सर्व आपत्ती टाळावयाच्या असतील तर 
भदाबरोबर साम्य मार 


बरोबर य करावे लागते, आणि म्हणून 
सावंत्रिक निकप्र त 


आणि संकल्पनाही मानाब्या लागतात. 
परंतु साम्याबरोबर भेदही महत्त्वाचे 
म्हणुन सरधोपटपणे वापरता 
निकप नसतात, एकतर नि 
आणि दुसरे म्हणजे ते ल 
अनेक सुंदर वस्तू पाहून 
होतात. नवी सुंदर वस्तू प 
तर आपण सोंदर्यग्रहण 


असतात, 
येतील असे सौंदर्याचे 
कप बहुविध असतात, 
वचीक असावे लागतात 
असे लवचीक निकप निर्माण 
हताना जुनी सामग्री नसेल 
करू शकणार नाही. पण 
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कांटची सौंद्येबिषयक उपपत्ती 


नुसत्या जुन्या सामद्रींच्या आधारेही आपण. तिचे 
सोंदयग्रहण करू दाकणार नाहीं. म्हणजे एका अर्थाने 
आपण कांटच्या अनन्यसाधारणत्वाच्या संकल्पनेजवळ 
येऊन पोचतो. निकष लवचीक असतात असे मानणे 
म्हणजे कांटचे म्हणणे मान्य करणे नव्हे का? 

कदाचित असे असेल की ज्या वस्तुस्थितीकडे 
पाहून कांटने निकप्रांची अशक्यता सांगितली त्याच 
बस्तुस्थितीकडे पाहून लवचीक निकष्रांची जरूरी 
असते असे मी म्हटले. एकाच वस्तुस्थितीकडे दोन 
वेगळ्या दृष्टिकोनातून पाहिल्यास असे दोन निष्कषे 
निघणे स्वाभाविक आहे. आता प्रश्‍न असा की यापैकी 
कोणता निष्कप्रे काढणे जास्त योग्य, जास्त फलदायी 
होईल, मला असे वाटते की कांटचा निष्कर्ष योग्य 
ब फलदायी होणार नाही. निकष असतात अस 
मानल्यास एका गोष्टीचा उलगडा होतो. विशेषतः 
कलेतील सौंदर्याच्या संदर्भात ही गोष्ट महत्त्वाची आहे. 
सोंदर्यावद्दलची संवेदनक्षमता उपजत असते हे खरे 
पण त्यावर संस्कार घडावे लागतात. आपल्याला दिसिते 
ती संस्कारित, शिक्षित सौंदर्यदृष्टी. हे संस्कार शिक्षण 
सांस्कृतिक गटाकडून होत असतात, असे संस्कार झाले 
की नवखा माणूस शिक्षित होतो. व एका वेगळ्या 
जीवनप्रकारात साप्नीळ होतो. या जीवनप्रकारात 
सामील होताना त्याच्या हातून चुका होतात, कधीकधी 
तो जे करतो ते बरोबर ठरते. हे सर्व राक्‍य होते कारण 
या जीवनप्रकाराळा काही नियम असतात. त्याच्याच 
आधारे बरोबर-चूक ठरविता येते. 


हे नियम नसत 
तर हा जीवनप्रकार निर्माणच झाला नसता. आणि 


तो कोणाला शिकविता आला नसता. अर्थात एक . 


गोष्ट लक्षात ठेवायला हवी. हा जीवनप्रकारच असा 
आहे की. पूर्वसूरींचे यांत्रिक अनुकरण करणे म्हणज 
नियमपाटन करणे ठरत नाही. म्हणजेच नियम 
लवचीक हवेत व ते वापरणारा सूजनशीळ हवा, जर 
आपण नियमापासून सुरुवात केली तर लबचीकपणा 
असणाऱ्या नियमापर्यंत आपण जाऊ दाकतो. पण जर 
नियमच नाकारळे तर हा जीवनप्रकार राकवच होणार 
नाही. मग संस्कार, श्विकणे, बरोवर-च्रक या संकल्पना 
निर्थक बनतील, पण या संकल्पना निर्थक नाहीत 


हे आपल्याला माहीत आहे. आणि हा जीवनप्रकार 
खरा आहे हेही आपण मानतो. म्हणून निकषांचे 
अस्तित्व नाकारणे अयोग्य आहे असे मला वाटते. 

हा लेख संपविण्यापूर्वी दोन गोष्टींचा निर्देश 
करायला हवा. मी काही वेळा कांटच्या क्रिटिक ऑफ 
प्युअर रीझनचा उल्लेख केला, त्यातील कांटची भूमिका 
विशदही करून सांगितली आहे. पण असे करताना 
मी काही मुद्यांचे 8111091101 केळे आहे हे 
लक्षात ठेवणे जरुर आहे. उदा. माझ्या विवेचनावरून 
कोणी असा निष्क काढील की प्रथम आपण व्यक्तिगत 
संवेदनांच्या जगात असतो, व कोटींचा ( ००(९४०प- 
९8 ) वापर केल्यानंतर वस्तुगत, सार्वत्रिक जगापयेत 
जाऊन पोचतो. याचा अर्थ असा होईल की कोटींच्या 
उपयोगावरून सार्वत्रिक, वस्तुगत जगाचे अस्तित्व 
सिद्ध होते; आणि या कोटी मानवाला आपाततः 
प्राप्त झालेल्या आहेत. दुसऱ्या कोटी असत्या तर दुसरे 
जग अस्तित्वात आले असते. पण असा निष्कष 
काढणे चूक होईल, कांटच्या मते हे जग हेच खरे जग 
आहे. त्याच्याच जडणघडणीचे सावंत्रिक नियम म्हणजे 
कोटी होत. कोटी आधी व जग नंतर किंबा जग आधी 
व कोटी नंतर असा क्रम नाही. ज्ञाता, ज्ञानकोटी, शेय 
जग या परस्परावलंबी संकल्पना आहेत. पुन्हा सावंत्रिक 
जग आहे म्हणून खाजगी अनुभव शक्‍य आहित. 
मी कोटींना महत्त्व दिळे याचे कारण त्यामुळे क्रिटिक 
ऑप जजमेंटमधीळ सिद्धांतावर व्यवस्थितपणे प्रकाश 
टाकता येतो हे होय. 

हे लेख लिहिताना मला प्रा. मे. पु. रेगे यांनी फार 
मदत केली आहे हे कृतज्तापूबक नमूद करतो. याचा 
अर्थ असा नव्हे की माझे प्रत्येक मत रेग्यांना मान्य 
आहे. रेग्यांच्या मार्गदर्शनाचे एक वैशिष्टय असे 
की ते लेखनात कोणतीही घोडचूक राहू देत नाही. पण 
दुसर्‍याचे विवेचन, वि-छेषण, व निष्कष त्यांना पटले 
नाहीत तरी त्यांना ते धक्का लावीत नाहीत. आप- 
ल्याळा न पटणारे निष्कर्ष दुसर्‍याने काढले तर ते त्यांना 
हवेच असतात. निरोगी, जिवंत बौद्धिक वातावरण 
निर्माण करण्यास असे मतमेद मदत करतात असे ते 


मानतात, 
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४ 0 "७ 
आग्लाइ हदास 

इंग्रज इतिहासकारांनी व त्यांची पोपटपंची कर- 
णाऱ्या भारतीय लेखकांनी मराठेशाहीवद्दल असे 
ग्रह पसरविले आहेत की भारतीय इतिहासात 
मराठी राज्य असे नव्हतेच. सतराव्या व अठराव्या 
शतकात अनेक उपटसुंभानी भारतात धुमाकूळ 
घातला. त्यातले सगळयात मोठे पुण्ड म्हणजे मराठे. 
त्यांचे राज्य असे नव्हतेच. हा धुमाकूळ शेदीडछे 
वर्षे घातल्यावर ब्रिटिशांनी या देशात राज्य स्थापन 
केळे व शांततेचे नंदनवन फुलविले, मराठेशाही 
ज्याला म्हणतात तो केवळ अंदाधुंदीचा काळ होता. 

हा ग्रह कितपत साधार आहे व मराठेशाहीच्या 
तुलनेने आंग्लशाहीला राज्य हा शब्द कितपत अधिक 
यथार्थतेने लागू आहे याचे येथे विवेचन करण्याचे 
योजिले आहे. 

मराठेशाहीच्या जागी आंग्लशाही आल्यामुळे 
अंदाधुंदीच्या जागी सुराज्य आले कोय असा सरळच 
प्रश्‍न सर जॉन माल्कम याला १८३२ साली ब्रिटिश 
लोकसभेत विचारला असता त्याने जे उत्तर दिले ते 
याविषयी निर्णायक समजण्यास हरकत नाही. तो 
म्हणतो :- 
दोन चित्रे 

पूर्वीच्या राजवटीच्या जागी आंग्लाई आल्यामुळें 
राज्यव्यवस्था सुधारली असे विधान निदान मरा- 
ठ्यांच्या ताब्यात असलेल्या मुलखावद्दळ करता येत 
नाही. व्यापारी व शेतकरी या दोघांच्याही दृष्टीने 
मराठेशाही हीच सुव्यवस्था होती. १८०३ साली मी 
ड्यूक ऑफ्‌ वेलिग्टन वरोबर महाराष्ट्रात प्रवास 
केला. या प्रान्तापेक्षा अधिक चांगली शेतीची परि- 
स्थिति दुसर्‍या देशात मी कुठेच पाहिली नाही. 
भूमीतून निघणारे सोने व व्यापार यांनी हा प्रदेश 
समृद्ध होता. कृष्णेच्या काठची समृद्धि अवर्णनीय 
होती. एवढ्या नाषीक जमिनीतून एवढे पीक काढणे 
ही करामत कोतुक करण्यासारखी आहे. पेशव्यांची 


राजधानी जे पुणे हहर तेथील समृद्धि दिपविण्या- 
सारखी होती, मराठ्यांच्या ताब्यात असळेला दुसरा 
माळवा हा प्रदेश ताव्यात घेतला तेव्हा सरकारी 
कागदपत्रे व प्रत्यक्ष अवलोकन यांच्या आधारे 
मला परिस्थितीचे ज्ञान करून घेण्याची संधि 
मिळाली हे ज्ञान कळून घेण्याचे आधी व्यापार व 
अधिकोष या सुधारलेल्या संस्था या देशात अगदी 
वाल्यावस्थेतच असतील अशी माझी दुढ कल्पना 
होती. पण हे ज्ञान झाल्यावर मळा कळून चुकले 
कौ लाखो रुपयांचा व्यापार, धनाढ्य सावकार व 
अधिकोष एवढेच नव्हे तर विम्याचे व्यवहार देखील 
मोठ्या प्रमाणावर या प्रांतात चालत, या व्यव- 
हाराळा कधीही खंड पडलाच नाही. धामधुमीच्या 
काळी विम्याचे दर वाढत एवढेच. 

ही भरभराट हिंदूंच्या आपल्यापेक्षा सरस 
राज्यपद्धतीने व नागरिकांची समृद्धि वाढविण्याच्या 
नीतीने झालेली आहे. भांडवल पुरविणे, धनाढ्य 
वर्गाला धनोत्पादनाच्या कामात मदत करणे, 
ग्रामसंस्थांना उत्तजन देणे व समाजातील सवं वर्गांचे 
सहकाय संपादणे अक्षा अनेकविध प्रकारांनी ह्दि्‌ 
राज्यकर्त्यांनी आपल्या मुलखात समृद्धि आणली 
आहे, मराठ्यांची राजवट पितृतुल्य आहे 

“आता या चित्राशेजारी हे दुसरे चित्र पहा, 
ही ््े साली जाँज थॉमसन्‌ नांवाचा एक इंग्रज 
ह्दुस् आला. त्याने इंग्रजी राजवटीवद्दल 
खालील उद्‌गार काढले आतहे 

“ भारताची परिस्थिति काय वर्णावी ? शेत- 
अळू पळ मार्गावर, मध्यमवर्ग दरिद्री- 

र] ला, मोठमोठी 
वळ, भिकारी व दरवडेखोर दिवसेदिवस वाढत 

७, सुपीक शेते ओसाड होऊन जंगली 

रवापदांच्या हवाली करण्यात आलेली, उद्योगधंदे 
नष्ट झाळेळे आहेत. भूमीतून जीवनाचा सत्रोत 


दाहरे उजाड 
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आंग्लाई हैदोस 


लोकांना पुरण्यासाठी मात्र तिचा उपयोग होत आहे; 
जगाचे धान्यागार । 
काही महिन्याच्या 


वाहण्याऐवजी अन्नान्नदशा होऊन तडफडून मेलेल्या 


उत्तर वंगाल प्रान्त, की जो 
म्हणून समजला जातो, तेथे 
आतच पाच हजार लोक अन्न अन्न करीत मेले. | 
प्रेतांची विल्हेवाट करण्यास कोणी नसल्यामुळे 
त्यांची दुर्गंधी मेळोगणती पसरलेली असे. प्रेतांच्या 
ढिगामुळे नद्या वुजल्या, अन्नावाचून तडफडणार्‍या 
मुलांच्या वेदना पाहवेनात म्हणून आयांनी 
आपण होऊनच आपली मुले नद्यात फेकली, जिवंत 
पण अन्नावाचून शक्तिहीन झालेल्या माणसांच्या 
शरीरास भिडून कोल्हे राहिल्यासाहिल्या मासाचे 
लचके तोडीत. या घटना अपवादभूत असत असे 
नाही. १८३५-३६ साली उत्तरेत दुष्काळ पडला, 
१८३३ साली पूर्वेस पडला, १८२२-२३ साली 
दक्षिणेत पडला. इंग्रजी राज्य झाल्यापासून हे दुष्काळ 
सतत वाढत आहेत. क्लाइव्हच्या अमलाखाली 
वंगाल्यात तीस लोक दुष्काळात मेले, याचवेळी 
ब्रिटिश व्यापाऱ्यांची पेवे धान्याने भरलेली होती. 
याचवेळी वंगाल्यातून इतके धान्य निर्यात झाले कौ 
जेवढे लोक मेले तितक्‍या सगळयांचे त्याने एक 
वेषं पोट भरू शकले असते.” 


मराठेशाहीला अराजक ठरविणार्‍यांचा एक 
मुद्दा असा असतो की मराठ्यांनी इतर भारतीय 
सत्तांशी केवळ लढायाच केल्या.नाहीत तर त्यांच्या 
मुलखात सतत ल॒टालू्ट केली, म्हणून मराठ- 
शाहीला अराजक म्हणणे योग्य आहे. यावद्दल 
वस्तुस्थिति अश्ी' आहे की मराठे इतर भारताय 
सत्तांवर खण्डणी आकारीत व ती दिलि 
गली नाही म्हणजे तिच्या वसुलीसाठी पोलिसी 
कारवाई करीत. या कारवाईला मराठ याच्या 

तक्त्रनी लटालट असे नाव दिले आहे. बलाढ्य 
सत्तेने दवळ्या सत्तांवर खण्डणी लादणे व तिच्या 
वसुलीसाठी बलप्रयोग करणे हा प्रकार जगाच्या 
इतिहासात सर्वत्रच घडलेला आहे. त्यासाठी 
भराठ्यांना दोष देण्याचे कारण नाही. मराठ 
ज्या सत्तावर खण्डणी लादत त्यांच्या संरक्षणाचा 
भार स्वीकारीत, नसत असाही त्यांच्यावर एक 


आरोप आहे. पण खण्डणीच्या मोबदल्यात नेहमीच 


संरक्षणाची हमी दिली जाते असे नाही, वलिष्ठतेला 
मान्यता म्हणूनही खण्डणी दिली जाते. 


कर की ळूट ! 

शत्रूच्या मुलखावर चौथ आणि सरदेशमुखी 
लादणार्‍्या मराठ्यांना लुटारू ठरविणारे इंग्रज 
स्वतःच्याच प्रजेवर जे कर लादीत त्यांना कर 
म्हणणे ही ह्या शब्दाची क्रूर चेष्टा करण्यासारखे 
आहे. महाराष्ट्रावर ब्रिटिशांचे राज्य सुरू झाल्यावर 
त्यांनी जुन्या काळापासून चाळू असलेली करव्यवस्था 
मोडली; व उत्पन्नाच्या पंचावन टक्के कर लादला. 
एवढा जवरदस्त कर लादल्यानेच विचार्‍या शेतक- 
ऱ्यांचे तष्टचर्य संपले नाही. शेतकऱ्याला एक आणा 
उत्पन्न झाले तर चार आणे झालें असे सरकारी 

अधिकाऱ्यांनी वेगमानपणे ठरवावे व शेतकऱ्याळा 
लटावे. शेतकरी सारा देण्यास असमर्थ ठरला को 
त्याचे हालहाल करावे याचा परिणाम असा झाला 
की पुष्कळ शेतकरी ब्रिटिश मुलूख सोडून शेजारच्या 
“« सरंजामद्याही ” देशी राजवटीत पळून गेले. 
पूर्वीच्या केवळ तृतीयांश जमान लागवडीखाली 
राहिली, 


जाँन थॉमसन म्हणतो “' शेतकर्‍याने स्वतःच्या 
श्रमाने पिकविलेळे धान्य सरकार लुटून नेते 
एखादद्या वर्षीही पीक झाले नाही तर गुजराण कर- 
ण्यास मागचे साठवलेले पीक घरी नसते ब्रिटिशांचा 
सारा म्हणजे लूट, अधिकार्‍यांना फसवून शेतकरी 
जेवढे गाठीशी बांधू शकेल तेवढेच धन त्याच्या 
जवळ उरते. या लुटीस कंटाळून मलबार दात- 
कर्‍यानी सांगितले की आमच्या जमिनी तुर्म्ह 
घ्या, व आम्हांला फक्त जगण्यापुरता फक्त भात 
खाऊ घाला. 


भरमसाट सारा उकळण्यासाठी शेजार्‍्यावर पाळत 
ठेवन त्याचे उत्पन्न किती आहे याची बातमी सर- 
कारला कळविण्यास लोकांना उत्तेजन देण्यात येत 
असे, गावातील एकदोघांचा सारा कमी आला तर 
साऱ्या गावालाच त्याच्याबद्दल जास्तीचा सारा 
द्यावा लागत असे. सारा वसूल करणार्‍या अधि- 
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कै र्ट 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


कार्‍यांना कोणालाही दण्ड देण्याचा, तुरुंगात घाल- 
ण्याचा वा फटके मारण्याचा अधिकार असे. 

सागर आणि नर्मदा विभागावहृल क. मॅक्लीन 
म्हणतो- 

हा परगणा ब्रिटिशांच्या जीवघेण्या करामुळे 
इतका ओसाड झाला आहे की कोठेही जीवनाचे 
चिन्ह दिसत नाही, 

असे वारेमाप शेतसारे, म्हणजे लूट- वसूल 
करण्यासाठी शेतकऱ्यावर पेंढाऱ्याला लाजविणारे 
अत्याचार करण्यात येत. त्याला दिवसभर उन्हात 
उभे ठेवून मलमूत्रविसर्जनास जाण्याची बंदी कर- 
ण्यात येत असे. तेवढ्याने भागले नाही तर त्याच्या 
अंगाची घडी करून त्याला बांधून ठेवण्यात येत 
असे. त्याची बोटे एकमेकांना आटे देऊन बांधण्यात 
येत. दोन शेतकर्‍यांची डोकी एकमेकावर रक्‍त- 
बंबाळ होईपर्यंत आपटण्यात येत, त्यांच्या गळयात 
हाडकांचे सापळे बांधून केस म्हशीच्या शेपटीला 
बांधण्यात येत, म्हणजे म्हैस ओढील तिकडे 
त्याला फरफटत जावे लागे. 

अद्या लुटीने शेतकरी इतका पिळून निघाला 
की सगळ्यात श्रीमंत समजले जाणारे जे मूठभर 
शेतकरी होते त्यांचे . उत्पन्न महिन्यास चाळीस 
पन्नास रुपयाहून अधिक नव्हते. 

इंग्रजांच्या लुटारू करामुळे वारंवार दुष्काळ 
पडू लागले. गुन्तूरमध्ये पडलेल्या अक्नाच एका 
दुष्काळात एक गाढव अन्नाच्या शोधात भटकत 
असता त्याला अन्न मिळणे तर दूरच- भुकेल्या 
अस्थिपंजर माणसांचा तांडा त्याच्या मागे लागला 
व हिंस्र लांडग्याप्रमाणे त्या , मानवांनी त्या गाढ- 
वाच्या हाडकावर नावाचाच थर करून राहिलेले 
मास चघळून चघळून खाल्ले, 

ब्रिटिश राज्याच्या पहिल्या पन्नास वर्षांत सात 
दुष्काळ पडळे, त्यात पंधरा लक्ष लोक मेले. पुढल्या 
पन्नास वर्षात २४ दुष्काळ पडले. त्यात दोन' कोटि 
लोक _ मेळे. ब्रिटिश राज्याच्या दुसऱ्या पन्नाशीत 
म्हणजे एकोणिसाव्या शतकाच्या उत्तरार्धांत, अठ- 
राव्या शतकाच्या उत्तरार्धाशी, म्हणजे मराठे 


न शाहीचे 
अस्तित्व असतानाच्या काळाशी तुलना 


करता 
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दुष्काळाचे स्वरूप चौपट अधिक उग्न, चौपट अधिक 
बहुवार व अविक प्रदेशावर पसरलेले होते. खालील 


तालिकामध्ये दुष्काळाची ही कथा थोडक्यात 
मांडलेली आहे. 
वर्षं दुष्काळी मृत्यु 
१८००-१८२५ १०००,००० 
१८२५-१८५० ४००,००० 
१८५०-१८७५ ५०००,००० 
१८७५-१९०० १५०००,००० 


एकूण ब्रिटिझ्यांच्या शंभर वर्षांच्या कारकोर्दीत 
दुष्काळांचे प्रमाण पंधरापट वाढले, १८५७ नंतर 
इंग्रजांना आव्हान देऊ शकणारी दुसरी कोणतीच 
सत्ता देशात न उरल्यामुळे भारताच्या भूमीवर 
युद्धे झाली नाहीत. युद्धामुळे होणारा प्रत्यक्ष विध्वंस 
व अप्रत्यक्षपणे होणारे आथिक नुकसान ही कारणे 
नसताही व आगगाड्यासारखी साधने हाताशी 
असताही इतके दुष्काळ पडले यावरून ब्रिटिश सत्तेचे 
लुटारू स्वरूप स्पष्ट होते. 


पोलिसी कहर 


देशी ' सरंजामशाही ? राजवटीच्या जागी इंग्र- 
जांची * पुरोगामी ? राजवट सुरू झाल्यावर सगळी- 
कडे चोर्‍या व दरोडे वाढू लागले, केव्हा खन 
होईल याचा नेम नसे, लोकांना शांततेने झोप येईनाझी 
झाली. एखाद्याची भित फोडून चोराने त्याची माया 
लांवविली तर तो पोलिसाकडे कधीच तक्रार करीत 
नसे. कारण चोरापेक्षा पोलिसांचीच त्याला अधिक 
भीति वाटे, आपल्या भितीचे भोक तो गप्तपणे 
वुजवून टाकण्याचा प्रयत्न करी, एखाद्याच्या 
नजरेस ते पडलेच तर चोरी झाली हे त्याने पोलि- 
सात कळवू नये म्हणून तो त्याला लाच देई. कारण 
काय ? तर चोराचा तपास करणे तर दुरच- 
* ज्याअर्थी चोराचे लक्ष तुझ्या घरावर गेले त्याअर्थी 
उुक्याजवळ पुष्कळ पैसा असला पाहिजे ? म्हणून 
पोलिसच त्याला लुवाडत. न 

तत्काळीन ' चंद्रिका ? नावाच्या बंगाळी पत्रात 
लिहिले आहे की ' नवा दरोगा आला म्हणजे गावा- 
तल्या सार्‍या मंडळीकडून तो आपल्या १ राज्या- 
रोहणा ' निमित्त सक्तीचे नजराणे घेतो. गावात 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


आंग्ठाई हेदोस 


नवीन दरोगा आला म्ह्णजे काळच आला असे 
समजून लोक भयभीत होतात. ” 

कोठेही चोरी वा अन्य गुन्हा घडल्याची वातमी 
कळली की पोलिस अधिकारी आपल्या लवाजम्या- 
निशी तेथे हजर होत व गावच्या लोकाकडून आपली 
सरवराई करून घेत. मग गावातल्या वर्‍यापैकी 
लोकांच्या घरी जाऊन या चोरीत तुमचे अंग आहे 
असा धाक दाखवून यथेच्छ पेसे उकळीत. ज्याच्या- 
पासून असे पैसे मिळाले नाहीत तोच चोर म्हणून 
त्याच्यावर खटले भरीत, कूठेही गुन्हा झाला कौ 
पोलिसांना आपले उखळ पांढरे करण्याची ती संधीच 
वाटे, 

एका आठवड्याच्या आत गुन्हेगार पकडला 
नाही तर नोकरीवरून वडतर्फ करण्यात येईल अशी 
पोलिस अधिकोर्‍यांना ताकोद असे, आठवड्याच्या 
आत गुन्हेगार सापडणे सहसा शक्‍य तसल्यामुळे 
पोलिस कुणालाही पकडीत व मारहाण करून गुन्हा 
कवूल करायला लावीत. आणखी चार दोन लोकांना 
मारहाण करून त्यांना खोट्या साक्षी देण्यास 'भाग 
पाडावे व एखाद्या खनावद्ल कोणाला तरी फाशी 
टांगावे. पोलिसांना या कामात मदत करणारे काही 
दादा प्रत्येक खेड्यात असत. निरपराध लोकांना 
पोलसांचे भय दाखवन आपली तुंबडो भरण हा 
त्यांचा धंदा. प्रामाणिक पोलिस अधिकारी या 
दादांचे कपट ओळखून त्यांच्या विरुद्ध कारवाई 
करतो म्हणेल तर वरिष्ठांची त्याच्यावर लगंच गर- 
मर्जी व्हायची. र 

अक्का पोलिस कारभाराची अनेक उदाहरण 
कागदोपत्री नमद आहेत. पोलिसांच्या अत्याचारांना 
भिऊन दोन निरपराध गरीबांनी आपण खून केला 
असल्याची खोटी कवुली दिली. पुढे ज्यावेळी खून 
झाला त्यावेळी ते एका तुरुंगात होते असा पुरावा 
पुढे आल्यामळे ते फासापासून वाचले. पण खोटं 
खटले भरल्यावद्दल पोलिसावर काही कारचा ई केली 
गेल्याचे ऐकिवात नाही. नशीब बलवत्तर म्हणून जे 
वाचले त्यांची नावे उपलब्ध आहेत. पण नाहक फासा- 
वर लटकलेले किती अभागी ब्रिटिश ' श्यांततच्या 
भक्ष्यस्थानी पडले याची काही गणती नाह 


न. भा. ६ 


अनुक्रमणिका 


ब्रिटिशांनी ठग व पेंढारी यांचा बंदोबस्त केला 
असे सवंत्र शिकविले जाते. पण ठग व पेंढारी हे 
ब्रिटिश राज्यातच निर्माण झाले, मराठेशाहीत ते 
नव्हते याकडे कोणी लक्ष देत नाही, पेंढारी हे 
ब्रिटिश राज्यातच' निर्माण झाले एवढेच' नव्हे तर 
ब्रिटिशांच्या नीतीमुळे निर्माण झाले. एतद्देशीय 
राजांची सेंन्ये भराभर बरखास्त करून त्या 
सैनिकांच्या उपजीविकेची काहीही व्यवस्था न 
केल्यामुळे ते पेंढारी वनले. हे पेंढारी ब्रिटिश मुल- 
खातच मुख्यतः लुटालूट करीत ही गोष्ट महत्वाची 
आहे. 
ब्रिटिश न्याय 

ब्रिटिशांनी या देशात उत्कृष्ट न्यायदानाची पद्धति 
सुरू केली असे नेहमी सांगण्यात येते. स्मृतीच्या 
कायद्यात ब्राह्मणाला प्राणदण्ड देऊ नये असे म्हटले 
आहे, म्हणून भारतातला कायदा पक्षपाती होता, 
ब्रिटिशांनीच प्रथम सर्वे नागरिकांना समानतेने 
वागविणारा कायदा प्रस्थापित केला म्हणून त्याचे 
पोवाडे गाण्यात येतात. वस्तुतः भारताच्या 
इतिहासात स्मृतीचा कायदा रूढ असताना ब्राह्म- 
णाला देहान्तप्रायश्‍चित्त दिल्याची अनेक उदाहरणे 
आहेत. मृच्छकटिकात व्राह्मण चारुदत्ताला देहा- 
न्ताचा दण्ड सुनावल्याचा प्रसंग आहे. ब्राह्मणाला 
प्राणदण्ड देण्याची चाल असल्याशिवाय बरूत्रका- 
सारखा नाटककार असा प्रसंग घालण्याची घोडचूक 
करणार नाही. संभाजीने अण्णाजी दत्तो या ब्राह्म- 
णाला देहान्ताचा दण्ड दिला. रामशास्त्री या धर्म- 
शास्त्रपारंगत न्यायाधीशाने रघुनाथराव ब्राह्मण 
असूनही त्याला देहान्त शासन फर्माविले हे प्रसिद्ध 
आहे. 

ब्रिटिश राज्यात मात्र गोऱ्या माणसावर काळया 
त्यायाधीशासमोर खटला चालू नये असा बेशरम 
कायदाच होता. बरे गोर्‍या न्यायाधीशासमोर 
गार्‍हाणे नेऊन तरी काही उपयोग होता काय ? 
मेकॉलेसारख्या इंग्रजी अंमलाच्या पुरस्कर्त्यानीच 
असे लिहून ठेवले आहे की न्यायालयात जाणे 
म्हणजे सर्वस्वाचे दिवाळे वाजविणेच होते. त्यापेक्षा 
दरवडेखोराने लुटलेळे परवडले. न्यायाल्यातले 


४९ 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


_. थद्वारे च 
राज्य मराठी विकास संस्थद्र 
संगणकीकृत 


व... 2. 6 
५. १ १ क पी 
«« र्व फर्व्णात्यू> क 
च &नवभारत चर ळू 
झन धि ७५ चि ३०९ 
९ ह अमृतमहोत्सवी २७ 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नबभारत 


अधिकारी चारदोन वर्षातच फिर्यादींना लुटून इतके 
गंवर होत की इतरांना तीस वर्षे मोठ्या पदावर 
नोकरी करूनही तेवढी माया कधी गोळा करता येत 
नसे. 

याचा परिणाम असा ज्ञाला कौ एखाद्या इंग्रजाने 
खुशाल कर्ज म्हणून एखाद्या काळथा माणसाचे धन 
घ्यावे व कधीच' परत करू नये. मत मानेल 
तेव्हा त्याला वडवून काढावे. त्याचे उभे पीक कापून 
घ्यावे. त्याची भरपाई मिळणे तर दुरच, न्याया- 
लयात गेल्याने उरलेली मायाही लु॑वाडली जाईल 
या भोतीने त्याने मुळूमुळू रडत स्वस्थ बसावे. 

न्यायदानाच्या वावतीतच गोरे काळे असा भेद 
होता असे नाही. गरीबातल्या गरीब काळ्याला कर 
द्यावे लागत. भाजी विकणारी म्हातारी फेरींवाली 
देखील ब्रिटिशांच्या लोभी नजरेतून सुटत नसे. 
तिला जवर कर द्यावा लागे. पण लक्षावधी रुपयांचा 
व्यापार करणाऱ्या गोर्‍्यांना मात्र कोणताही कर 
द्यावा लागत नसे. 


न्यायाल्यात साक्षीदारांच्या साक्षी लिहून घेणारा 
मोहरीर हा ब्रिटिश न्यायपद्धतीचा एक प्रसव मोठा 
वणंनीय आहे. साक्षीदाराने काय सांगितले यावर 
त्याने काय लिहिले हे अवलम्वून नसे. साक्षीदाराने 
पुरेसे पेसे दिळे नसले तर त्याने “ नाही ” सांगितले 
तरी याने “ हो ” लिहावे, मधेच आपल्या आसना- 
वरून उठत पक्षकाराशी लाचेच्या रकमेवहल' 
वाटाघाट करावी व हे सवे सुरू असताना न्याया- 
धीशमद्ाराजांनी समोरच्या खटल्याकडे लक्ष्य द्यायचे 
सोडून दुसर्‍याच कामात मग्न असावे. 
ब्रिटिश राज्यातील गुलामगिरी 


इंग्रजांनी गुलामगिरी नष्ट केली म्हणन त्यांचे 
स्तुतिपाठ गाणार्‍यांनी बंगालमधील नीळ मजरांच्या 
छळाचे वृत्तांत वाचावे, हे मळेवाळे गरीव शेतकऱ्यांना 
काही रक्‍कम कर्जाऊ देत, त्यांना न समजणाऱ्या 
इंग्रजी भाषेत खोटेनाटे कर्जरोखे त्यांच्याकड 
लिहून घेत, एकदा दिलेल्या चारदोन रुपड्यांच्या 
कर्जाच्या निमित्ताने हे मजूर पिढ्यान पिढ्या या 
मळेवाल्यांचे गुलाम होत. त्यांनी आपल्या शेतात 
नोळच पेरळी पाहिजे व ती आपल्याला फ॒कट दिली. 


पाहिजे अशी हे मळेवाळे सक्ति करीत, नीळ पेरणे 
दोंतकर्‍यांना फायदेशीर नसे, कारण निळेचा सर्व 
व्यापार गोर्‍्यांच्या हातात होता. निळेसारखे 
नुकसानीचे पीक पेरून शेतकरी वरवाद होत. त्यांचे 
उरलेसुरळेले चार पैसे लुटण्यासाठी मळेवाले भाडोत्री 
लठियाल वाळगीत, हे लठियाल गोर्‍या मालकाचा 
हुकूम ज्ञाला को त्या गरीवांना लाठीने झोडपून 
काढीत, गरीबांचे केवळ धन लुटूनच त्या गोर्‍यांचे 
समाधान होत नसे. त्यांच्या वायकादेखील 
स्वतःच्याच भोगदासी समजन ते त्यांच्यावर अत्याचार 
करीत. ब्रिटिश न्यायखात्यात गोऱ्याविरुद्ध काळ्यांना 
न्याय मिळणे अशक्य. एखाद्या तक्रारीची चौकशी 
करायला आलेल न्यायपाल देखील या गोऱ्यांच्याच 
घरी उतरत व त्यांचा पाहणचार घेत चौकशी 
करीत. अशा चोकशीचा निकाळ काय होणार हे 
सांगण्याची काय जरूर? गरीव बिचार्‍या काळया 
मजुराला खोटी तक्रार केल्यावद्दल दंड दिला जाई. 
नाळमाळकांच्या या धुडगुसावहृळ वंगालीमध्ये 
* नीलदर्पण ? नावाचे एक नाटक आडे मळेवाल्यांच्या 
अत्याचारावर वंगालमध्ये अनेक गाणी प्रचलित 
असत. त्यापैकी एका गाण्याचा सारांश असा:-- 


“ नीळवाळे टोळधाडीसारखे सार्‍या वंगालप्रान्तात 
धुडगूस घाळांत आहेत, रात्री डोळे मिटन झोपणेही' 
शकय राहिले नाही. मिटल्या डोळ्यांनाही गोर्‍या 
राक्षसाचा भयानक चेहरा दिसतो. झोप क्षी 
येणार ? 

मसठा राज्यकर्त्यानी चौथ व सरदेशमखीच्या 
वसुलासाठी स्वतःचे प्रजाजन नसलेल्या बंगालमध्ये 
जा कारवाई केली त्यासंवन्धीच्या महाराष्ट्र 
उराणाला ? अवास्तव प्रसिद्धि देऊन “मराठे लटारू” 

णून सतत उद्घोष करणार्‍या लेखकांनी इंग्रजी 

राज्यकत स्वतःच्याच प्रजेवर हा जो गहजव करीत 
त्यासबधी वंगाली वाडमयात असलेला हा पुरावो 
डाळ्याखाळून घालावा व त्याला प्रसिद्धि देण्याचा 
प्रयत्न करावा 

या नीळ मजुरापक्षाहयी एका दृष्टीने चहाच्या 
मळ्यात काम करणार्‍या मजुरांची अवस्था जास्त 
शोचनीय' होती. चहाचे सळे गो यांच्या मालकीचे 


हे. 


अनुक्रमणिका 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


र्ष्ट 


आंग्लाई हैदोस 


असत. यो मळयावर कवडी किमतीत काम करायला 
त्यांना मजूर हवे असत. त्यांना पाहिजे त्या अटीवर 
काम करायला कोणताच' हाडामासाचा माणूस तयार 
होणे दक्‍य नव्हते. त्यामुळे वर्‍या वोलाने नाही तर 
जवरदस्तीने मजूर पकडून आणण्यासाठी हे मळेवालें 
देशभर टोळ्या पाठवीत. हे टोळीवाले एकटेदुकटे 
फिरणार्‍या मुलामुलींना प्रलोभने दाखवून फूस लावून 
नेत. असे अनेक तरुण लोक एका ठिकाणी जमवून 
यांना गुराढोराप्रमाणे हाकीत नेत. मळधावर 
त्यांच्याकडून खोटेनाठे करार लिहुन घेत. असे करार 
एकदा केळे की ते विचारे कायमचे गुलाम होत. 
जेमतेम जिवंत राहण्याइतके अन्न व आसरा यासाठी 
त्यांना जन्मभर रावावे लागे. थोडी कामात ढिलाई 
झाली की वेताने झोडपण्यात येई. याला स्त्रियाही 
अपवाद नव्हत्या. अशाच एका अभागिनीचे मूत्रपिंड 
वेताच्या माराने जाया होऊन ती मरण पावली. 
पण गोर्‍या न्यायाधीशाने चारदोन रुपये दण्ड करून 
आपल्या जातभाईला सोडून दिले. थोड्या वर्‍या- 
पैकी दिसणाऱ्या व ऐन तारुण्यातल्या स्त्रिया 
असल्या तर त्यांना मजुरीव्यतिरिक्‍त साहेवाची 
वासना तृप्त करण्याचे कामही मुकाट्याने करावे 
लागे. नाहीतर वेताने कातडी पिजली गेलीच 
म्हणून समजा. वेताच्या माराने भागले नाही तर 
जिथे सूर्याचे दर्शनही होऊ शकत नाही व बाहेरचा 
खुला वारा छ्रिरू शकत नाही अद्या तळध रात 
कोंडण्य़ाचा प्रयोग होई. चहाच्या मळ्यावर काम 
करणाऱ्या तरुण मजुरात १८८३ साली हजारातून 
४१ व १८८४ साली हजारातून त्रेचाळीस मजूर 
मेले. जिवन्त राहिलेल्या अनेकांना घरची आप्ते- 
ष्टांची आठवण व भोवतालच्या नरकयातना 
यामुळे वेड लागलें. 


मळ्यावर रावणारे मजूर शहरी वसतीपासून 
दर असत व त्यांच्यावर ज्ञालेल्या अत्याचारांना वाचा 
फोडणे कठिण असे. म्हणूनच केवळ त्यांची परि- 
स्थिति अक्षी होऊ शकली असे समजण्याचे कारण 
नाही. भर वसतीत साहेबाच्या घरी काम करणार्‍या 
एतद्देशीय नोकरांना देखील गुलामापेक्षा चांगली 
वागणूक मिळत नसे. त्यांना फटके मारण्यासाठी 
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मारघरे असत. या मारघरात या नोकराला अमुक 
इतके फटके मारा असा निरोप सांगणारी साहेवाची 
चिठी त्या नोकरालाच न्यावी लागे. ही चिठ्ठी 
मिळाल्यावर एका फटक्यास दोन आणे या दराने त्या 
मारघरातले भाडोत्री त्या नोकराला साहेबाच्या 
चिठ्ठीवर हुकूम फटके मारीत. काही विचारे हा मार 
सहन न होऊन खांवाला वान्घलेल्या स्थितीतच 
मरण पावत. साहेबाच्या माराने मेलेल्या नातेवाई- 
कांनी न्यायाधीशाकडे तक्रार नेली तर बहुधा एक 
ठरीव मंत्र उच्चारला जाई. “ अहो आम्ही काही 
त्यास मारले नाही, नुसतें प्रेमाने कुरवाळले. उगीच 
कोठे एखादी चापटी मारली असेल. पण त्याची उदर- 
ग्रन्थि सुजली असल्यामुळे तो तेवढ्यानेच मेला.” 
न्यायाधीश आपल्या जातभाईची ही केफियत मंजूर 
करून त्याला दोपमुक्‍त करीत. माडाच्या ज्ञाडावर 
चढलेल्या काळ्या माणसाला गोळी घालावी व 
“८ मला वाटले ते माकडच होते ? म्हणून ब्रिटिश 
न्यायदेवतेकडून निर्दोषतेचा शिक्का मारून ध्यावा 
असेही प्रकार घडत. 

या प्रकारापैकी माझ्याच कॉलेजात घडलेला एक 
प्रकार सांगण्यासारखा आहे. कॉलेजच्या एका गोऱ्या 
प्रमुखाने एका गरीव मेहेतराला गोळी घातली. 
कारण काय ? तर त्याने हूजूरची प्रार्थना करण्या- 
साठी त्यांचे पाय धरले. तेव्हा आपले पाय धरून 
हा आपल्याला खाली पाडणार असे हुजूरला वाटले, 
म्हणून त्यांनी “ आत्मरक्षणार्थ ” त्या तिःशस्त्र 
दीनाला गोळी घातली. या धडधडीत खुनावद्दल 
हुजूरळा दण्ड काय झाला म्हणाल तर त्यांचा 
हुद्ा तात्पुरता कमी करण्यात आला. 


सवाई तैमूरळंग 

नादिरशहा तैमूरलंग वगेरेंनी भयंकर कत्तली 
केल्या याची वर्णने आपण इतिहासात वाचतो. 
इंग्रज सुधारलेले होते त अद्या कत्तली करीत नसत 
अशी' अनेक भावड्या सुशिक्षितांची समजूत आहे. 
मराठीच्या एका नाणावलेल्या प्राध्यापकाने नादि- 
र्हा तैमूरलंग वा फ्रेंच यांच्याऐवजी भारताला इंग्रज 
राज्यकर्ते लाभले हे भारताचे मोठे भाग्य होते असे 
म्हटले आहे. वस्तुस्थिति अद्ली आहे को इंग्रज 
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नबभारत 


हे नादिरशाहा व तेमूर यांच्यापेक्षा शतपटीने 
अधिक क्रूर होते. लढाईत जय मिळाल्यावर ते 
आपल्या फौजेला लुटीची “ परवानगी ” देत असत 
असे दाखले उपलब्ध आहेत. शीख युद्धाच्या वेळच्या 
अशा “ परवानगी"बद्दळ कागदपत्रात उल्लेख आहे. 
( शोखांचा इतिहास न. वि. गाडगीळ) तेमूर व 
नादिर यांच्या तुलनेने ब्रिटिश लुटींचे एक स्वरूप 
अधिक भयंकर आहे. ते म्हणजे तेमूर व नादिर यांनी 
स्वतःच्या प्रजाजनांच्या लुटी वा कत्तली केल्या 
नाहीत. ज्या प्रदेशावर ते राज्य करीत नव्हते 
अक्षा प्रदेशात राजरोस युद्ध करतांना त्यांनी लुटी 
व कत्तली केल्या. पण इंग्रजांनी १८५७ साली ज्या 
कत्तली केल्या त्या सत्तावनच्या स्वातंत्र्ययुद्धाशी 
ज्यांचा काही संवंध नव्हता अक्या स्वतःच्याच प्रजे- 
तीळ विनलढाऊ नागरिकांच्या केल्या. विष्णुभट 
गोडसे या भिक्षुकाने या कत्तलींचा “ आखो देखा 
हाल ” लिहून ठेवला आहे. ( माझा प्रवास ) 
त्यातले हे मासले पहा:- 


झाशी पडल्यावर गोरे लोक वीजन म्हणजे 
कत्तल करीत चालले. सार्‍या दहराला आग लावली. 
आगीतून जे बाहेर पडले त्यांना गोळ्या घालीत. 
घराघरात जिरून म्हातारां असो, स्त्री असो, बाल 
असो, तत्काळ संगिनीचे वा गोळीचे भक्ष्य झालेच 
म्हणून समजा. नवर्‍याला वाचविण्यासाठी बायको 
त्याच्या देहाला विळखा घाळून बसली कौ एकाच 
गोळीने दोघांचाही मुडदा पाडीत. घरात जे काही 
नेण्यासारखे असेल ते धुऊन नेत. विष्णुभट हा 
भिक्षुक, त्याच्याजवळ असे किती धन असणार ? पण 
त्याच्या पुरचंडीतळे देखील रुपये हिसकून घेतले. 
लोक धर सोडन गवताच्या गंजीत जाऊन लपत, 
हे जाणून गोरे शिपाई सरळ गवताच्या गंजांना 
आग लावून देत व आतून मरणाऱ्यांच्या किकाळया 
ऐकू आल्या की आनंदातिशयाने वेडे होत. 

ही बीजन तीन दिवस जालली. झाशी शहरात 
जे काही नेण्यासारखे होते ते धुवून नेले. ज्ञाशीचे 
नामांकित पुस्तकालय देखील त्या नराधमांच्या 
तावडीतून सुटले ताही. सारी पुस्तके फाडून रस्तो- 
रस्ती भिरकावून दिली. देवळांचे गाभारे, विहिरी 


४४ 


| अनुक्रमणिका | 


वगैरे प्रेतानी खचून भरली व सार्‍या झाक्लीत 
दुर्गंधी येऊ लागली. 

वीजनाच्या चौथ्या दिवशी मद्रासी शिपाई आले. 
ते सांगू लागले को तीन दिवस गोर्‍या शिपायांच्या 
लुटीसाठी होते. त्यांनी सोने रुपे वगेरे नेळे. आता 
तोन चार दिवस आम्हा काळ्या लोकास लट 
करण्यासाठी मेहेरवान इंग्रजाने दिळे आहेत. आम्ही 
उरलेले पितळ तांबे नेणार. पुढे हेदरावादवाले शिपाई 
येऊन त्यांनी वस्त्रांची ठूट आरंभिली. थोडे चांगले 
वस्त्र दिसळे सावडावे. हा वस्त्रांचा भारा नेण्या- 
साठी हत्ती आणले होते. त्यावर सावकाश ही लूट 
लादीत. घराघरातले धान्य लुटून नेळे, विहिरी- 
वरील रहाटाचे दोर देखील उरले नाहीत. 

कत्तल संपल्यावर लोकांनी घराची दारे खिडक्या 
वगैरे मोडून चिता तयार केली; व तीवर संडो- 
गणती पडलेली प्रेते रचून त्या ढिंगाळा आग 
लावून दिली. भिताडे पडलेली, दारे खिडक्या 
जाळून तेथे नुसती भयाण भोके ज्ञालेली. चहूकडे 
आगीचे डोंब उसळून एखाद्या अवाढव्य स्मश्याना- 
सारखी वाटणारी ती झाशी ही इंग्रजांच्या दरोडे- 
खोरी नृशंसतेची इतिहासातील एक नेत्रदीपक 
पताकाच होती. 


झाशीच्या वावतीत झाशीची राणी इंग्र जाशी 
युद्ध करीत होती. हे तरी कारण सांगता येण्या- 
सारखे होते. पण चित्रकूटचे नारायणराव पेशवे 
हे इंग्रजांच्या विरुद्ध कोणत्याही प्रकारचा 
करता स्वस्थ वसले असून त्यांच्या 
वाड्यावर इंग्रजानी धाड घातली, 
धुवून नेला. पेशव्यांच्या 


द्रोह न 
चित्रकूटच्या 
साफ वाडा 


बायकोच्या अंगावरचे 


दागिने ओरवाडून काढले. देवघरातळे देव देखील 
उचलून नेले. ते सोन्याचे होते कौ काय देव जाणे 
नारायणराव पेक्ववे स्वातंत्र्ययुद्धांत सामील झाले 
नाहीत म्हृणून इंग्रजांची वक्रदृष्टि त्यांच्यावर वळ- 
णार नाही या आझेने आसपासच्या मोठमोठ्या 
सावकारांनी आपले कोटयवधी रुपये तेथे सुर- 
क्षित राहतील म्हणून त्यांच्या स्वाधीन केले होते 
सावकाराबरोबरच पोहे कूटणाऱ्या अनेक विधवा 
स्त्रियांनी सवे जन्मभर कष्ट करून मिळविलेले 
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आंग्लाई हेदोस 


शेदोनशे रुपये पुरचृंडीत वांधून निर्भय पहारे- 
बंदीचा वाडा समजून ठेवले होते. त्या विचाऱ्यांना 
काय माहीत की भारताच्या इतिहासात पुर्वी कधीही 
दिसले नाहीत असे भयंकर लुटारू चित्रकूटावर धाड 
घालणार आहेत. त्यांचे सर्वे धन लुटले गेले. 
पेशव्यांचे मोठमोठे वाडे जमीनदोस्त करण्यात आले 

ब्रह्मावत॑ क्षेत्रात इंग्रजांनी अशीच *“' सडक 
बीजन ” केली. काही लोक कमरेत अथ वाधून 
रस्त्याने पळून जाऊ लागले. त्यास गोरे भंटलें 
म्हणजे त्यांनी लटावे. गोर्‍्यांनी श्रीमन्तांचा अनक 
वर्षाच्या संपत्तीने भरलेला वाडा लटून त्यास अग्नि 
लावन दिला. शहराचे तट व दरवाजे पाडून टाकले 
राममंदिर सुरेख होते ते पाडून मूतिसुद्धा ठवल्या 
नाहीत. वागांच्या भिती पाडून उद्ध्वस्त करून 
टाकल्या, श्रीमंत बाजीरावसाहेवांनी सरस्वतेरवर 
सांवाचे देवालय लाखो रुपये खर्चे करून संगमरवरी 
दगडाचे गंगातीरी बांधले होते. ते देऊळ पाडून 
शिर्वालिंग काढून संगमरवरी दगड खणून नले. तेथ 
देवळाचा मागमूस देखील ठेवला नाहो 

इंग्रजी शिक्षितांनी इंग्रजी राज्याला जे अनेंक 
काल्पनिक सद्गुण चिंकटविले आहेत त्यात इंग्रज 


मिळण्याचे ठिकाण - 
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पऱ्या ऱ्य रे 
४. कादाक । इतिहास आणि तत्त्वज्ञान 

- लेखक - 
प्रा, सदाशिव आठवले 

कि. ३ रु. 


७ र 
चिटणीस , प्राज्ञषुपाठशाळा संडळ, वाई, 


न 
रळ 
|. आरण्ण्येत ण्य ज्वेल व 2111 रके- 


लोक देवळे पाडीत नसत हा एक आहे. जदुनाथ 
सरकारसारख्या इंग्रज भक्‍ताने मराठ्यांनी मोगला- 
प्रमाणे वैभवशाली इमारती वांधल्या नाहीत असे 
एक मराठेज्याहीला दूषण दिळे आहे. मोंगलाप्रमाणे 
जिवंत प्रजेस लुटून मेलेल्या राणीसाठी संगमरवरी 
कवर वांधण्यात मराठ्यांनी राष्ट्रीय धनाचा व्यय 
केला नाही, हे खरेच आहे. पण राजवाडे व देवळे 
त्यांनी नक्कीच' बांधली. त्यातली इंग्रज लुटारूंच्या 
भक्ष्यस्थानी किती पडलो याची नोंद उपलब्ध नाही. 
पण विष्णुभटाने लिहिल्यासारखे वृत्तांत अनेक 
भारतीयांनी लिहिले असते तर मराठ्यांच्या या 
विषयीच्या कार्याचे स्वरूप अधिक स्पष्ट झाले 
असते. 


आधार 

या लेखातील विवेचनाचे आधार कुठेकुठे लेखा- 
तच उल्लेखिलेले आहेत. शेष विवेचन भारतीय 
विद्या-भवनाने प्रकाशिलेल्या माडा यात 
6९७0७ ०. फरा ए7ता8 0०01७ या 
ग्रंथाच्या नवव्या व दहाव्या खंडाच्या आधारे केले 
आहे. 


वज्र >> शः 
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जडाचे अस्तित्व 


अणुविज्ञानाच्या शोधांच्या योगाने भोतिक 
जगाला जडात्मक पाया नाही आणि भोतिक 
घटनामध्ये कार्यकारण संवंध असत नाहीत अशी 
समजूत झाली आहे. त्यामुळे विज्ञानाच्या जगात 
खळबळ उडाली आहे. जडवस्तु आणि कार्य- 
कारणभाव यांच्याशिवाय विज्ञानाचे काहीही चालत 
नाही. म्हणून वास्तवशास्त्राने शून्यातून जग 
निर्माण केले असे वाटू लागले. खरोखरीच या 
शास्त्राने आजपर्यंत जगाला फसविले तर नाही 
ना? पण वास्तवशास्त्राने सूक्ष्म जगाचे जे 
संशोधन केळे आहे, त्याच्या निष्कर्षांची तपासणी 
केल्यावर परिस्थिती जितकी वुचकळ्यात पडण्या- 
सारखी नाही हे दिसून यते. 

अंशी तपासणी करण्यापूर्वी सापेक्षतावादाच्या 
मूतिभंजक कार्याचा येथे थोडा विचार 'करण 
उच्ति होईल. शिवाय माझे मत असे आहे कौ, 
सापेक्षत्वाचे वास्तवशास्त्रीय तत्त्व निसर्गाची सर्व 
रहस्ये उल्गडण्याची गुरुकिल्ली ठरू शकेल. आणि 
त्या दृष्टीने अण्वंतर्गत विज्ञानाच्या प्रश्‍नाकडे 
पहाण्याचा दृष्टिकोन दाखवू शकेल. सध्या हे 
प्रश्‍न न सुटणारे आहेत असे भासते. 

ज्या मूतिभंजक विचारामुळे जुन्या वास्तव- 
आस्त्राचे सुंदर मंदिर कोसळळे असा समज जाला 
आहे, ते सर्वे विचार पुढील साध्या विधानात 
नमूद केलेल्या निरीक्षित तथ्यांचा पुढचा विकास- 
क्रम दर्शवितात. “ सर्वे गति सापेक्ष असतात, 
पदार्थाचे भ्रमण हे परस्पराक्ी सापेक्ष असते. 
कोणत्याही पदार्थाचा वेग हा स्थिर समजल्या 
जाणार्‍या दुसर्‍या पदार्थाच्या संदर्भात मोजला 
जातो. परंतु संपुर्ण स्थिर असे पदार्थच नसतात. या 
या. नव्या शोधाने दिक्‌ आणि काल यांच्या 
संकल्पनावर पूर्णत: वेगळा प्रकाश टाकला आहे 


अनुक्रमणिका 


- होप हा तकंदृष्ट्या अटळ आहे. 


४६ 


हे समजणे सोपे आहे. काळाचो कल्पना ही 
गतीमुळे उत्पन्न होते. गति जर सापेक्ष असतील, 
तर काळ निरपेक्ष असू शकत नाही. दुसर्‍या पक्षी 
दिक्‌ आणि काल या सह्सम्बधी संकल्पना आहेत. 
एकाच्या संकल्पनात झालेली क्रांती दुसर्‍याच्या 
सेकल्पनावर परिणाम केल्याशिवाय रहात नाही. 

पण खरोखरीच ही क्रांती नव्ह्ती. खुद्द 
न्यूटनला संपूर्ण स्थिर असे पदार्थ नाहोत य़ा 
गोष्टीची जाणोव होती. त्याने त्यक्षात लिहिले 
होते: “ स्थिर तार्‍यांच्या अति दूरच्या प्रदेशात 


किवा त्याही पलीकडे पुणंत: स्थिर असा 
एखादा पदाथे असण्याची शक्‍यता आहे. पण 


आम्ही राहातो त्या प्रदेशातील पदार्थांची पर 
स्परातील स्थिती पहाता त्यापैकी काही त्या 
अतिदूरवरच्या पदार्थाशी त्याच स्थितीत असतात 
काय हे समजणे शक्‍य नाही 
“आमच्या प्रदेशातील प 
संपूण स्थिरता असते 
येत नाही. ” 


“ ” पुढे तो म्हणतो, 
पदार्थांच्या स्थितीवरून 
असे निश्‍चितपणे सांगता 


क जुलो आज जिवंत होईल तर सापेक्षतावादाने 
दग्दाशत होणाऱ्या विडवाच्या गतिमान कल्पनेने 
तो दिडमूढ होणार नाही हे 

त 


पवा स्थर नसतो हे द 
दिळे आहे असे त्याला दिसून येईल दै. दाहवूल 


कोणताही पदार्थ संपूणे स्थिरतेत आढळणे 


ने केवळ वेग मोजता 
वळ जता 
यण शक्‍य नाही हे सूचित होते. केवळ कालाचा 
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जडाचे अस्तित्व 


अवकाशात पदार्थाचा केवळ वेग मोजग्याची 
रीत शोधून काढण्यांच्या प्रयोगांचे जे नकारार्थी 
निष्कर्ष निघाले, त्यांच्या परिणामावर सापेक्षता- 
वाद आधारलेला आहे. तो वाद नकारार्थी 
निष्कर्षाचे स्पष्टीकरण करतो. न्यूटन किवा 
आयन्स्टींन यापेकी कोणीही केवल वेगाचे अस्तित्व 
नाकारीत नाही हे लक्षात ठेवले पाहिजे. दोघां- 
नाही तो शोधून काढणे अशक्य वाटते. याचा 
तत्त्वज्ञानात्मक गर्भितार्थ ज्ञानश्ञास्त्राच्या क्षेत्रातील 
आहे, अस्तित्वशास्त्राच्या ( ०००ट्ठां०छ] ) 
क्षेत्रातील नाही. 


न्यूटनप्रणीत गतिशास्त्रात दिककालाना केवलत्व 
असूनही ते केवल वेग मोजण्याचे कोणतेही प्रमाण 
देत नाही. न्यूटनने देकातंचे सवंव्यापी द्रव्य 
नाकारले होते. त्याची पद्धती जडाच्या रेणव 
(मॉलिक्यूलर) संकल्पनेवर रचण्यात आली होती. 
गतिमान जड हे त्याचे पायाभूत गृहीत तत्त्व 
आहे. न्यूटनकृत यामिकाचे ( 116011811108) दोन 
मध्यवर्ती साधे नियम आहेत. त्याच्या सवंध 
पद्धतीत केवळ स्थिर असे काहींहो नाही अशा 
प्रकारे गतीची सापेक्षता ही न्यूटनच्या पद्धतीत 
अंगभूत आहे परतु केवलत्वाच्या सत्ताशास्त्रीय 
कल्पनेचे वर्चस्व केवळ तत्त्वज्ञानाच्याच नव्हे 
तर विज्ञानाच्याही विचारावर त्या काळी होते 
(व्यक्तिशः न्यूटनपाशी कितोतरी देवशास्त्रीय 
पूर्वग्रह होते). म्हणून त्याच्या विश्‍वविज्ञानात्मक 
विचाराचे ताकिक निष्कर्ष स्पष्टपणे आणि 
सुसंगतपणे विवेचिले गेले नाहीत. न्यूटनच्या 
गतिशास्त्राचे सापेक्षतावादी गभितार्थ निसर्गाच्या 
अधिक प्रत्यक्ष प्रकाशात स्पष्ट झाले. पण त्यापूर्वी 
'वास्तवश्ास्त्राला सत्ताशास्त्राच्या केवलवादी मता- 
विरुद्ध अनक्षवजन्य पुरावा मिळवावा लागला 
आणि प्रगतीच्या एका सबंध कालखंडातून जावे 
लागले. 

गतींची कल्पना दोन पदार्थामधील अंतरात जो 
बदल होत असंतो, त्यावरून येते. एखादा माणूस 
आणि मी यांच्यातील अंतर जेव्हा वाढते, तेव्हा 
तो माज््यापासून दूर जातो असें मी समजतो. 


पण त्या दुसर्‍या माणसाला आपण स्वतः स्थिर 
आहो आणि मी दूर जात आहे था. निणयाप्रतं 
येण्याचा अगदी तसाच अनुभव येत अंसतो. मला 
गतीची कंल्पता येते ती आम्हा दोघामधील 
वाढणाऱ्या अंतरावरून. आणि तसाच अनुभव 
त्या दुसर्‍या माणसालाही पण येतो. त्यामुळे त्याने 
आपण स्वतः स्थिर असून मी त्याच्या पासून 
जात आहे असे समजणे हे परुरणंतः योग्य होय. 
त्याने जर तसे विधान केले. तर तकेंदृष्ट्या त्याचे 
खंडन करता येणार नाही. 


कोणत्याही स्थिर पदार्थाच्या अभावी केवल 
वेग मोजता येणे शक्य नाही. गतीही नहमी 
सापेक्ष असते आणि गतीची. संकल्पना अंतराच्या 
कल्पनेशी अत्‌टपणे जोडलेली असल्यामुळे अंतर 
हेसुद्धा  सापेक्षत्वाच्या  प्रकाशातच समजून 
घेतले पाहिजे. गती आणि अंतर ही सर्दव सापेक्ष 
असतात, या शोधाच्या योगाने दिक्कालाच्या 
संकल्पनेत क्रांती झाली. कारण हे सत्ताश्रास्त्रीय 
प्रगं (०8५७४०7188 ) आमच्या अनु- 
भवाला येतात आणि गती आणि अंतर यांच्या 
प्रत्यक्ष रूपानेच केवळ ते वास्तवींय मापनाचे 
विषय बनतात. सापेक्षतावादाने दिक्‌ आणि काल 
समजण्याची एक नवी रीत प्रस्थापित केली 
आणि जुन्या कल्पनेप्रमाणे त्यांचे अस्तित्व स्वतंत्र 
नसते, तर ज्या पाश्‍वंभूमीवर सर्व भौतिक घटना 
घडतात तिच्यात अतूटपणे ती गुंतलेली असतात 
असे दाखवून दिले. त्यामुळे मायकेल्सन-मोरले 
यांच्या प्रयोगाच्या नकारार्थी निष्कर्षाने जे प्रश्‍न 
उपस्थित केले होते, त्यांची उकल झाली. तत्त्व 
ज्ञानाच्या दृष्टीने सापेक्षतावादाची मूलभूत यश- 
संपादणी म्हणजे दिक्‌कालाच्या संकल्पनेत घडून 
आलेली क्रांती होय. 

केवल कालाचे आणि पैरिणांमतः केवल अंवं- 
काशाचे काल्पंतिक स्वरूप उंघड करून सोपेक्षता- 
वाद दिक्कालांना एका चतुष्परिमित अखंडतेतं 
विलीन करतो. उघडच दिक्कालाची ही अभिनव 
संकल्पना गुणदृष्ट्या दोन भिन्न वस्तूंचा संयोंग 
असून साहजिकच ती बुचकळ्यात टाकणारी 


शछ्छ 
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नवभारत 


आहे. ती समजून घेण्याचे दोन दृष्टिकोन आहेत. 
एक भूमितीचा आणि दुसरा तत्त्वज्ञानाचा. पण 
साध्या. व्यवहारज्ञानाचा एक विषय म्हणूनही 
ती समजून घेता येते. सर जेम्स जीन्स यांनी 
सादर केलेले या संबंधीचे चित्र असे आहे: 

“ आम्हाला जर वास्तंव निसर्ग अभ्यासावयाचा 
असेल तर, त्य़ाला एका वस्तुनिष्ठ चौकटीची 
स्पष्टपणे गरज असते. ही चौकट अवकाशातील 
आमच्या विशिष्ट उड्डाणाच्या गतीपासून स्वतंत्र 
असेल. ती चौकट म्हणजे चतुष्परिमित अवकाश 
कोणत्याही व्यक्‍तीच्या दैनंदिन अवकाशात चौथ्या 
परिमितीची भर पडन झालेला विस्तार - याखेरीज 
दुसरे काहीही नाही. त्याच व्यक्तीचा तो साधा 
काल असतो. कोणीही माणूस जेव्हा एखाद्या 
विशिष्ट अवकाशाचा त्याला जुळणार्‍या काळाशी 
संयोग करतो, तेव्हा त्यातून च:,ष्परिमित अवकाश 
निष्पन्न होतो आणि सदैव तो एकच असतो. ” 

कालाचा आमचा अनुभव हा पदार्थाच्या वाह्य 
आणि अंतर्गत संवंधातु होणाऱ्या बदलावर अव- 
लं॑वून असतो. म्हणून दिक्कालाचे आंतर-अवलंवन 
हे आनुभविके तथ्य आहे. दिक्काळ हे गणिती 
क्लुप्ति म्हणून स्वेरपणे एकत्र सांधलेले नसतात. ते 
निसर्गतःच एकत्र सांधळेळे असतात. त्यापैकी 
कोणाही एकाचे स्वतःचे अस्तित्व असू शकते, या 
अर्थाने त्यांना स्वतंत्र प्रवर्ग मानणे हे एक गणिती 
निष्क्षण होईल. दिक्काळ ही सदैव एकत्र 
आढळात येत असल्यामुळे जव्हा जेव्हा ती आमच्या 
अनुभवाला येतात, तेव्हा त्यांना स्वतंत्र प्रवर्ग 
मानणे ही उघडपणे स्वैर कार्यपद्धती आहे. 
प्रन असा आहे: वरवर भिन्न दिसणारे हे 
प्रवर्ग इतके अतूटपणे एकमेकात कसे 
जातात ? सापेक्षताविज्ञान या प्रश्‍नाचे उत्तर 
देते आणि युगानृयुगे तत्त्वज्ञानाला गोंधळात 
टाकणाऱ्या समस्येची उकल करण्याला साहाय्य 
करते. 

दिक्कालांना निरपवाद अस्तित्व नाही किवा 
त्या अंतिम वस्तूही नाहीत. त्यांच्या मळ अस्ति- 
त्वाचा उगम एकच आहे आणि तो अस्तित्व- 


गुंतले 


शट 
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शास्त्राच्या दृष्टीने त्या दोहोंच्याहाी आधीचा 
आहे. दिक्काल ही भौतिक अस्तित्वाची कार्ये 
आहेत. म्हणून सकृद्शनी जरी ती अतिशय भिन्न 
दिसली तरी ती सदैव एकमेकात अतटपणे 
मिसळलेली असतात. मूलभत दष्ट्या ती एकच 
एक भौतिक वस्तू- भूमितिदृष्ट्या आणि काल- 
दृष्ट्या जडाचा विस्तार किवा विस्तारितपणा- 
दर्शवितात. अवकाश हा जडद्रव्याचा भमितिदष्ट्या 
विस्तार आहे आणि काल हा त्याचा कालक्रमाच्या 
दृष्टीने विस्तार आहे. 

हो नवी कल्पना ग्रहण करणे कठीण जाते. 
याचे कारण आमची मने केवळ जुन्या चाकोरीतून 
जाण्याला सरावलेली असतात. दिक्कालाच्या या 
नव्या संकल्पताचा विलक्षण साधेपणा आणि 
ताकिक भक्कमपणा जाणन. घेण्यासाठी थोडेसे 
मनन आव्यक आहे. खरोखरीच यगानयगे 
तत्त्ववेत्त्यांनी इतकी उघड गोष्ट गढ करावी हे 
अतिशय आज्चयंकारक आहे. अवकाश ही वस्तंना 
सामावणारी जागा असे गृहीत धरले जात होते 
कारण वस्तू या कोठेतरो असल्या पाहिजेत. या 
धोपट व्यवहारज्ञानातील प्राथमिक तकक्यास्त्राने 
स्थानाला अस्तित्वाच्या आधी नेऊन वसविले 
चितनात्मक तत्त्वज्ञान आपल्या बाल्यावस्थेच्या 
प्राथमिक तकंश्यास्त्रातून कधीही वाहेर पड शकले 
नाहा. पण यातील तकंदोष अगदी स्पष्ट आ 


वस्तू जर कोठ ना कोठे असल्या पाहिजेत, 
तर खुद्द अवकाशालाही स्थान पाहिजे. नाही तर 
त्याला अस्तित्वच राहाणार नाही. ञ "शा प्रकारे 

अस्तित्व हे स्थानावर अवलंबून असते ही कल्पना 
70818580 ६0 1111110111 या न्यायाकडे नेते 
परतु अस्तित्वाच्या मूळ पारंपरिक व्याख्येनुसार 
अवकाश विस्तारागिवाय अस दकत नाही. परंतु 
विस्तार म्हणजे त्यात तक शास्त्रदृष्ट्या काहीतरी 
विस्तारलेले पूर्वगहीत असते अवकाशाच्या रचनची 
हा कल्पना युक्लिडप्रणीत भमितीत गभित असते 
रषा म्हणज विदूना अलग करणाऱ्या अवकाशाच्या 
अशाचे 'एकत्रोकरण नव्हे, तर स्वतः: त्या बिदूचेच 
एकत्रीकरण होय. आणि प्रतल ( 1१71७0) हे 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


जडाचे अस्तित्व 


रेषांच्या संख्येची गोळावेरीज होय. परिणामतः: 
अवकाश' हा विदूंचा वनळेला असतो. तो अस्ति 
त्वाचा परिणाम आहे. विदृंचे कार्य अस्तित्वात 


असण हे आहे. म्हणून अस्तित्व हे अवकाशाला 
पूरवे्वात असते. 


हेच विश्लेषण कालाच्या संकल्पनालाही तितकेच 
लागू पडते. कालावधी हासुद्धा अस्तित्वावर 
अंवलंवून आहे. त्यातील तकशास्त्र हे स्वयंस्पष्ट 
आहे. एखादी वस्तु चाळू रहावयाची असेल, तर 
ती प्रथम अस्तित्वात असली पाहिंजे. कालाची 
कल्पना घडणार्‍या गोष्टीमधील अंतराच्या प्राथमिक 
अनुभवातून जन्माला आली. या गोष्टो अस्तित्वा- 
तील वदल असतात. भवत (90९००१०२३5) 
हो घटनांची सांखळी असते, आणि त्या घटना 
वस्तंचा जीवनेतिहास बनवितात. अवकाश म्हणज 
सत्‌ (श्या ) होय आणि काल म्हजे 
भवत्‌ ( 0९०0१५७ ) होय. अधिक यथाथपणं 
सांगावयाचे झाल्यास सत्‌ हे अवकाक्ाचे आणि 
काळ हा भवतचे माप आहे. शुद्ध सत्‌ हे तक 
दृष्ट्या कल्पिण्यासारखे आहे. आणि भवत्‌ मध्य 
सदैव सत गंतठेळे असते. अश्या प्रकारे काल 
अवकाज्मापासन स्वतंत्रपणे अस्तित्वात असू शकत 
नाही. निसर्गाने त्याला अवकाश्याबरोबरच एकत्र 
साधले आहे. 


/ /जप? 


दिक्कालाच्या व्यवहारी कल्पनेचे हे साधे 
विश्लेषण चतुष्परिमित अखंडतेच्या चित्राकडे 
सरळपणे नेते. सत्‌ हे त्रिपरिमित असते. एश 
जग हो भवतची प्रक्रिया आहे. शुद्ध सत्‌ म्हणजच 
घटनारहित अस्तित्व ही एक अमर्तंता आहे 
भवत्‌ चतुष्परिमित असते. कारण ते अस्तित्व 


आणि बदल दिक्काल, व्यापून राहाते भवतूची 


प्रक्रिया ही चतुष्परिमित अखंडता आहे. सापेक्षता- 
वहारज्ञान 


वादाने मांडलेले जगाचे चित्र हा व्यं 
आणि प्राथमिक तकंशास्त्र यांचा विषय आ 
दिक्कालाच्या पारंपरिक कल्पना कृत्रिम आणि 
अताक्रिक होत्या. ज्ञानाच्या प्रगतीवरोबर त्या 


मागे पडल्या आहेत. 


निसर्गाचे आमचे सध्याचे ज्ञान भूतकालाहून 
भिन्न आहे यात विरोधाभास नाही. एखाद्या 
पदार्थाचे दूर अंतरावरून पाहिलेळे कोणतेही 
मानसिक अथवा वास्तवीय चित्र जेव्हा अधिक 
सोयीस्कर जागेवरून पाहाण्यात येते, तेव्हा ते 
सदोष आणि काही वावतीत चुकीचे असल्याचे 
आढळन येते. पदार्थाचे सदोष चित्र आणि अधिक 
अचक चित्र यांच्यातील विसंगतीमुळे ही दोन्ही 
चित्रे पाहाणाऱ्या माणसाशिवाय कशाचे तरी 
स्वतंत्र अस्तित्व दक्षंवितात ही गोष्ट खोटी 
ठरत नाही. तो पदार्थ ज्या परिस्थितीत पाहिला 
जातो, त्यातून ती विसंगती भवते. ज्ञानात 
बदल झाल्याने ज्ञान विषयाच्या एकविधतेवर 
काहीही परिणाम होत नाहीत. 


कोलंवसाने अमेरिकेचा शोध लावला आणि 
परत आल्यानंतर त्याने तिचे वणन केल. त्याच्या- 
नंतर गेलेल्या अितर नव्या संशोधकांना नव 
जग अधिकाधिक वेगळे आढळून येऊ लागले 
कोलंवसाला आपण नवे जग शोधून काढले हे 
माहीतही नव्हते. एका नव्या. मागान आपण 
भारताकडे पोहोचलो अद्यीच त्याची समजूत हाता 
हळुहळू एका नव्या जगाचा शोध लागला हे 
पट लागले. जसजसे अधिकाधिक लोक तेथ 
गेळे आणि विविध वाजूनी त्याना त पाहिले 
तसतसे चित्र अधिकाधिक पूर्ण होत गल तथापि 
कोलंबस आणि त्यामागून गेलेल्या प्रवाशाच्या 
वत्तांतात विसंगती होती. तसेच 
प्रवाशांच्या वृत्तांतात फरक आढळून येतो. तरी 
प्रत्येकाने त्याच नव्या जगाचे वणन केलं होते 
या गोष्टीला वाध येत नाही अमेरिकेचे अस्तित्व 
स्वत:सिद्ध आहे. ते तिचा शोध घेणाऱ्या कोलं- 
साच्या मनावर अवलंबून नव्हेत निरनिराळी 
वर्णने ही एका अमेरिकेचीच होती. ती प्रवाशांच्या 
मनांची कल्पिते नव्हत! त्यानी भिन्न भिन्न 
चित्रे रंगविली. कारण त्या एकाच देशाची विविध 
रूपे त्यांनी पाहिली होती. कोलबसान ज्याचा 
शोघ लावला तो सबेध अमेरिका नव्हती. त्यान 
ज्या अमेरिकेचे वर्णन केळे ती फक्‍त एका प्रचड 


नतरच्या 


४९ 
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नबभारत 


खंडानजीकच्या एका वेटाची किनाराप्ट्टी होती 
आणि त्या प्रचंड खंडाचा शोध अद्याप लागावयाचा 
होता. भौगोलिकदृष्ट्या नव्या जगाचे सर्वसामान्य 
वर्णन तयार होण्याला जवळजवळ दोन शतके 
जावी लागली. आजसुद्धा अमेरिका खंडाचे स्वाभा- 
विक वणन पुर्ण झाळे आहे, असे म्हणता येत 
नाही. त्याच्या एकूण खनिज संपत्तीचा अंदाज 
अजून यावयाचा आहे. कोलंवसं तेंथे मसाल्याच्या 
पदार्थाच्या शोधाथे गेला होता. कोर्टसने चांदीचा 
संपन्न साठा उपलब्ध करून दिला. त्यामागन 
कोळसा आणि पेट्रोल यांचे साठे सापडले. आता 
कानडाच्या आक्टिक प्रदेशात रेडियमचे प्रचंड 
साठे सापडले आहेत. आज आम्हांला माहीत 
असलेळे तवे जग कोलंबसाने शोधन कांढलेल्या 
अ क्षा कितीतरी भिन्न आहे. तथापि भोतिक 

स्तित्व या दृष्टीने ती एकच आहे. आमच्या 


ज्ञानाचा विषय एकच आहे. पण जसजसा 
आम्ही त्याचा अधिकाधिक शोध घेऊ लागलो, 


तसतसे त्या विषयीचे आमचे ज्ञान वाढत गेले 

हो तुलना स्थूलपण आमच्या भोतिक जगाच्या 
ज्ञानाला. लागू पडते. . जुने वास्तवश्ास्त्र आणि 
नवे वास्तवशास्त्र यांच्या उपपत्तीमध्ये विसंगती 
नाही. -ती शास्त्रे निसर्गाविषयीच्या ज्ञानाच्या 
दोन भिन्न अवस्था द्षंवितात. जसजसे आम्ही 
आमचे. संद्योधन पुढेपुढे नेतो, तसतशी निसर्गाची 
गुपिते अधिकाधिक उलगडली जातात. ज्ञान हे 
पू्णे-केवळ असले पाहिजे. हा पूर्वग्रह ज्यावेळी 
आम्ही टाकून देऊ त्याचवेळी हा वरवरचा 
विरोधाभास नाहीसा होईल. सापेक्षतावाद आम्हाला 
या पुरातन पूवग्रहातून वाहेर पडण्याला केवळ 
वृद्धीच्या. योगाने नव्हे तर अनभवाच्या साहाय्याने 
मदत करतो ही त्याची मलभत तत्त्वज्ञानात्मक 
अथेवत्ता आहे 

ठ ०. . ० ० ठु 

पुंज सिद्धांताने दिग्दशित' केलेल्या 
वास्तवशास्त्राने वस्तुद्रव्याची. कल्पना टाकन दिली 
आहे हे सुद्धा खरे नाही. वस्तत तत्त्वज्ञानाच्या 
दृष्टीने तो  सायेक्षतावादाने आरंभिलेळे कार्य 


नव्या 


कार्यकारणभाव 
केवलत्वाची कल्पना 


पुरे करतो. वस्तुद्रव्य आणि 
या. दोन प्रवर्गाविषयीच्या 
तो नष्ट करतो. 
सापेक्षतावाद दिक्काल, वस्तुमान, गती, शव्त!, 
ऊर्जा ( लट) यांच्यासह सवंध वेश्विक 
पद्धती फक्‍त एकाच प्रवर्गात आणून वसवितो. 
त्या मूलभूत सत्तेचे अंतिम घटक वस्तुमानाच्या 
विदुऐवजी “ घटिते ” ( ७४०1115) म्हणून कल्पि- 
ण्यात यंतात. त्यायोगे तिच्या गतिमान स्वरूपावर 
भर. देण्यात यंतो. जग हे स्थिर सत्‌ नव्हे, तर 


: ते भवतूची प्रक्रिया आहे. म्हणून त्याचे स्पष्टीकरण 


“ घटितां ” च्या म्हणजे त्याच्या अंतिम घटकांच्या 
स्थितीत होणार्‍या बदलांच्या परिभ्षापेत केले 
पाहिजे. अशा रीतीनेच केवळ वैद्विक पद्धतीचे 
वास्तववादी चित्र मिळू शकते. कारण “ घटिते ” 
ही गतिमान वास्तवीय परिमाणे असतात. आणि 
त्यांच्यातील मध्यंतरे ही अवकाशात्मक तशीच 
कालात्मक असतात. 
जोपयंत वास्तवक्यास्त्र आणि तत्त्वज्ञान यांची 
केवळ दिक्कालावर श्रद्धा होती आणि सत आणि 
भवत्‌ हे अंतिम प्रवर्ग आहेत आणि ते तकद्ष्ट्या 
सत्‌ आणि भवत्‌ यांना पूवर्वात असतात असे तो 
मानीत होता, तोपर्यंत जडाच्या 
काशातीळ साधे स्थान हा 


निकप म्हणजे अवक 
होता. जड द्रव्य म्हण 
ह्‌ जड ज वस्तुमानाचे सूक्ष्म कण 
असून हे कण कालाच्या विशिष्ट क्षणी पथक 
अशी कल्पना होती 


पृथक जागा व्यापतात 

अणुविज्ञानाने जडद्रव्याच्या अर्ग' हे गुणघर्म सदैव 
केवळ ' अर्थाने नसतात हे शोधन काढले. अव- 
काशाताल साध्या स्थानाची कल्पना टाकन 
दिली पाहिजे. यावरून काही तत्त्वज्ञानी वत्तीच्या 
शास्त्रज्ञांनी अनुमान काढले की वस्तु- 
द्रव्याची जुनी संकल्पना टाकन दिली पाहिजे 
भोतिकदृष्टया जडाला अस्तित्व नसते. कारण 
त्याच्या अंतिम घटकांना अवकाक्षात विस्तार 
नसतो. अस्तित्व हा अवकाशातील विस्तार असतो 
या कल्पनेला जर आम्ही चिकटने राह तर हा 
निष्क्पे अटळ आहे तथापि . सापेक्षतावादाने 


अस्तित्वाचा 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


जडाचे अस्तित्व 


अवकाशाच्या संकल्पनात जी क्रांती घडवून आणली 
तीमुळे अस्तित्वाची जुनी' व्याख्या टाकून देणे 
भाग पडले. . जडाळा अवकाशात अस्तित्व नाही. 
उलट अवकाश हे जडाचे एक कार्ये आहे 

जन्या वास्तवशास्त्राने गृहीत धरलेल्या चित्रा- 


नुसार जडद्रव्याची रचना नसते हे अण्वंतर्गत 
संशोधनाने उघड केळे आहे. नव्या वास्तव- 


शास्त्राच्या जगाची रचना ज्या द्रव्यातून झाली 
त्यात स्थूल जडब्रव्य (दिक्कालिक सातत्य असलेळे 
कण ) आणि ऊर्जा यांच्यातील भेद लोप पावला 
आहे. वस्तुमान आणि ऊर्जा यांचे परस्परात 
रूपांतर होऊ शकते, हे सापेक्षतावादाने गणिताच्या 
साहाय्याने दाखवून दिले आहे. ही संभाव्यता 
प्रत्यक्ष निरीक्षण केलेल्या तथ्यातून निघालो. अश्या 
प्रकारे द्वैतवादाचे उच्चाटन करण्याचा मार्ग 
सापडला. जडद्रव्य हे विद्युत्‌ स्वरूपी असल्याचे 
आढळून आले आहे दुसर्‍यापक्षी विद्युत ही 
जडात्मक कणांची वनलेळी असते याचाही शोध 
लागला आहे. 

जगाच्या अंतस्तराविषयीचे तवे ज्ञान जडाला 
अस्तित्व नाही असे सूचित करीत नाह. मरन 
उपस्थित होतो तो अंतिम द्रव्याच्या र्चनेविषयीचा 
होय. जड-द्रव्य हे जितक्या प्रमाणात वस्तुमानाशा 
एकरूप समजले जात होते, तितक्या प्रमाणात 
जडाच्या कल्पनेत झालेल्या क्रांतीचा जड द्रव्याच्या 
संकल्पनावर परिणाम झाला. वस्तुमान हा जडाचा 
एक गणधर्म आहे. वस्टुमानाचे केवलत्व हे 
सापेक्षतावादात आधीच लोप पावले आह र्जा 
हो जडाचे एक रूप आहे आणि जड कपायमान 
द्रव्य आहे. अणविज्ञानाने जडाचे रूपांतर ऊजत 
केळे आहे त्याचा अर्थ जड नाकारणे असा नव्ह 
शेणीही पंजशास्त्रज्ञ अणु किवा त्याचे घटक 
ऊेक्टॉन किवा प्रोटान यांचे अस्तित्व अमान्य 
7रीत नाहीत. इलेक्ट्रॉन आणि प्रोटॉन हेसुद्धा 
जडाचे अंतिम घटक नाहीत असे प्रत्ययास आले 
आहे परंतु त्या मापनींय वस्तु आहेत. आणि 
कोणीही गंभीर वैज्ञानिक मापनीय वस्तु शून्यातून 
उत्पन्न होतात असे सांगत नाहो 


| अनुक्रमणिका | 


अणूच्या भोतिक अस्तित्वाविषयी शंका उपस्थित 
केल्याला एक पिढी लोटून गेली आहे. चालू 
शतकाच्या आरंभी वास्तव्यास्त्राला एक “ संकटा- 
वस्था ” प्राप्त ज्ञाली होती ही गोष्ट आता 
जनी झाली आहे. माखूच्या हल्ल्यातून अणु 
टिकन राहिला आहे. आज इलेक्ट्रॉन हा शका- 
विपय॑ ज्ञाला आहे. पण अणु प्रोटॉन आणि 
इलेक्ट्रॉन यांचे वनलेले असतात. या दोन्ही जर 
जड वस्तु नसतील, तर अणूच्या भौतिक अस्तित्वा- 
विषयीची शंका डोके वर काढील आणि मग 
अणविज्ञानाची सवंध भव्य पद्धती हास्यास्पद 
ठरेळ, केवळ एक फापट पसारा होइल. द्रव्या ्ी' 
“ सत्ताशास्त्रीय ” संकल्पना वास्तवशास्त्राचा आध!र 
ठरते. मात्र ती यापुढे अनुभवपूवे (90१ ) 
कल्पना -गहीत धरलेला प्रर्ग-राहाणार नाहा 
जगात सामावलेल्या द्रव्याच्या स्वरूपाविषयोची 
सध्याची उपपत्ती अनुभवजन्य ज्ञानावर आधारलेली 
आहे. ती अनुभवोत्तररीत्या (8 _]008.01101 ) 
प्रस्थापित करण्यात आली आहे. जडाच नवे 
संकल्पन हे केवळ जुन्या संकल्पनाच] उजळलेली 
आवत्ती आहे 

हो भूमिका केंब्रिजच्या प्राध्यापक आन्द्राद याने 
“ निसर्गाची यंत्रणा '' या आपल्या पुस्तकात 
खालीलप्रमाणे मांडली आहे: 

अणचे जने संकल्पन त्याकाळी ' विचारात 
घेण्यात येणार्‍या घटनांचे स्पष्टीकरण करण्याला 
पुरेसे होते. अद्यापही काही साध्या प्रश्‍नाकरिता 
आम्ही त्याचा उपयोग करू शकतो. पण 
किरणोत्साराची ( 190 8टॉयएय ) आणि 
वर्णपटदर्शनाची ( 800००४९०७१ ) तथ) 
स्पष्ट होण्याकरिता त्या उपपत्तीचे नवे विशेष 
आम्ही स्वीकारले पाहिजेत. नवी उपपत्ती: ही 
देखील जुन्यापेक्षा अधिक चांगली ' आहे. कारण 
या उपपत्तीला केवळ दोन गोष्टींची गरज असते 
या दोन गोष्टींपासून अणु तयार होतात अक्ली 
स्पष्टीकरणासाठी म्हणून मूलभूत 
जिवक" कमी गृहीत धरू,' तितके 
त्याकरिता 


समजत आह 
वरत धाम्ह 


उपपत्तीच्या दुष्टीने अधिक चांगले 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


आम्ही अंतिमतेचा दावा करोत नाहो. काही 
नव्या शोधामुळे कित्येक तपशीलात आमच्या 
कल्पनात एकाएकी वदलळ करणे आम्हाला भाग 
पडेल. पण सध्याच्या उपपत्तीच्या यश्ावरून दिसून 
येते को, संभवत: त्या उपपत्तीचे कित्येक सर्व- 
साधारण विशेष आम्हाला आहे तसेच ठेवावे 
लागतील. तो एक उत्तम कामचलाऊ अभ्युपगम 
आहे. कारण आतापर्यंत जेथे नियम सापडला 
नव्हता तेथे त्याने तो दर्शविला आहे. तसेच 
पूर्वी विविध घटनामध्ये जेथे संवंध नव्हता 
तेथे त्याने ते दाखवून दिले आहेत. आम्हाला 
ज्ञात असलेली तथ्ये अधिक सोयीस्कर आणि 
तकंशुद्ध रीतीने व्यवस्थितपणे मांडण्याला त्याचे 
साहाय्य झाले आहे. सध्याची उपपत्ती अतिशय 
उद्बोधक नव्या तथ्याच्या शोधाकडे नेते. तिची 
मौलिकता हेच तिचे समथंन आहे. पण ती अंतिम 

ही. विज्ञान ही एक जिवंत वस्तु आहे आणि 
जिवंत वस्तु वाढत असतात. ” 


अणूविज्ञानाच्या शोधानी जडद्रव्याच्या संक- 
ल्पनात जी क्रांती घडून आणली तिचा अर्थ 


असा नव्हे की, सर्वे प्रस्थापित वास्तवशास्त्रीय 
उपपत्ती उधळल्या गेल्या आहेत, आणि आनुषंगिक 
रीत्या जुन्या वास्तवशास्त्राशी संबंधित असलेल्या 
तत्त्वज्ञानात्मक यांत्रिक-जडवादी कल्पना कोसळल्या 
आहेत. यावुढे होणार्‍या प्रक्रिया विचारांच्या 
उच्चतर संब्ळेषणाकडं वळत आहेत. जडद्रव्य 
हे काही गूढ शक्‍तीने प्रेरित होणारे गतिहीन 
वस्तुमान नव्हे. जडद्रव्य आणि ऊर्जा हे वस्तूचे 
द्विधा आविष्कार आहेत आणि आविष्कृत स्वरूपात 
वस्तु आम्ही अनुभवित असतो. सतला भवत्‌मध्येच 
स्वतःचा साक्षात्कार होतो. 

पृंजघटनेने वास्तवशास्त्राता खळवळ उडाल्या- 
मुळे वास्तवक्षास्त्र उघडपणे वेविक अखंडतेच्या 
कंल्पनेकडे पुनः वळले. जुन्या वास्तवकास्त्राने 
ग्टीत धरलेली अखंडता हीं ल्य्टनच्या गति- 
शास्त्राने चित्रित केल्याप्रमाणे माक्‍सवेलच्या विद्यत 
चृंबकीय समीकरणांच्या योगाने अस्तित्वात येत 


नाही. पुंज घटनेवरून हे सिद्ध होते. तरंगयामिक 


( छ७ए8-॥10011811108 ) -पुंजसिद्धांताचे 
अपत्य-अखंडतेला वरच्या पातळींवर नेते. 
यामिक हे अण्वंतर्गत जगाविषयीच्या आमच्या 
ज्ञानाचे एका सेंद्धांतिक पद्धतीत पद्धतीकरण 
करण्याचा मार्ग दर्शविते आणि सापेक्षता वाद 
या वास्तवशास्त्राच्या दुसऱ्या शाखेशी तिचा 
सुसंवाद घडवून आणते. 


अदभुत 
तरंग- 


खरोखरीच सापेक्षतेचे तत्त्व सूक्ष्म जगाच्या घटनांना 
लागू करूनच केवळ पुंज-घटनेचे वुद्धियुक्‍त स्पष्टी- 
करण सापडू शकते. तरंग-यामिकामुळेच हे होऊ 
शकते. ते शास्त्र ज्या विदूकडे चालले आहे त्यात 
नव्या वास्तवशास्त्राच्या जगाची दोन अगे एकत्र 
येऊन विलीन होतात. सर्वाधिक म्हणजे एडिग्टनने 
श्रेष्ठ अणुशास्त्रज्ञ डिरॅक याच्या अतिगहन गणिती 
संशोधनातून हा निष्कर्ष विशवासपूवंक काढला 
आहे. 
_ डाल्टनच्या काळापासून गृहीत धरण्यात आल्या- 
प्रमाणे अणु हा जडद्रव्याचा सर्वात सूक्ष्मकण 
नसतो हा शोध गेल्या शतकाच्या अखेरीस 
लागला. अणुमध्ये एक गर्भ ( 10०1७05 ) असतो. 
आणि तो धनविद्युतन (1108510170 0७००१) 
भारलेळे कण असतो, आणि त्या गर्भाभोवती एक 
किवा अधिक करण विद्युतने (10९91 ए० 6]160- 
शल७४ ) भारलेले कण विखुरलेले असतात असा 
शोध लागला. त्रट्रण विद्यृतने भारलेल्या कणांना 
इलेक्ट्रॉन नाव देण्यात आले. ही उपपत्ती केंब्रिजचा 
प्राध्यापक थाम्‌सन याने तात्पुरती म्हणून सुचविली 
ता. नंतरच्या काळात रेडियमच्या श्योधाने आणि 
किरणोत्सारी घटनांच्या अभ्यासानेच ती सिद्ध 
झालो. यथंच अणुविज्ञानाला प्रारंभ झाला 


इ. स. १९११ मध्ये रुदरफोडं याने अणच्या 
अतरंगाचे अधिक यथाथ चित्र जगाळा सादर 
केले. त्याची उपपत्ती पुढे प्रसिद्ध डॅनिश शास्त्रज्ञ 
नाल्स वाऱ्ह याने उुढीलप्रमाणे विशद केली : 
“अणूचे अंतरंग हे एका छोट्या सौरपद्धतीप्रमाणे 
आहे. धनविद्युतने भारलेला गर्भ- प्रोटॉन - 
मध्यभागी अ 
त्याप्रमाणे 


हा 
धत 
सतो आणि सूर्याभोवती ग्रह फिरतात 


त्या गर्भाभोवती इलेक्ट्रॉन फिरत 


ष्र 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


९४७ 
ळल 


» नवभारत व्रि 
७» विळी. 


अमृतमहोत्सवी, 
र्ष्ट 


१9 सतात> शक 


ही हि. 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


जडाचे अस्तित्व 


असतात. अणूचे जवळजवळ सबंध वस्तुमान 
प्रोटॉनमध्ये केंद्रित झालेले असते. त्यापैकी केवळ 
एक अतिसक्ष्म अंद इलेक्ट्रॉनमध्ये विभागलेला 
असतो. तथापि इलेक्ट्रॉन हे प्रोटांनपेक्षा हजारो 
पटींनी मोठे असतात आणि ते प्रचंड गतान 
फिरत असतात. कधीकधी ते जवळजवळ प्रकाशाचा 
वेग गाठतात 

वव्हंशी अदश्य असे वस्तुमान आणि त्याच्या 
जोडीला प्रचंड गती यामुळे प्रारंभी. इलक्ट्रांन 
हा जडद्रव्यांचा कण नव्हे असे मत झाल त्यामुळ 
चाल शतकाच्या प्रारंभी “ वास्तवशास्त्रीय सिद्धां- 
तात. संकटावस्था ” निर्माण झालो जडाचे 
अ-जडीकरण ” झाल्याचा खूप वोलवाला ज्ञाला. 
पण हे मत सवंस्वी निराधार होते. कारण स्वतः 
थॉमसनने इलेक्ट्रांनच्या वस्तुमानाचा अंदाज काढला 
होता 


अणविज्ञानाची कमालीची सूक्ष्म परिमाण हा! 
केवळ गहन गणिती आकडेमोडींची फळ नव्ह्त 
त्यांचा पडताळा प्रायोगिक रीतीने घेण्यात आला 
आहे. इलेक्ट्रॉनच्या * जीवनक्रमातून उद्‌भवणारी 
मळूभत महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे त्यात अ-जड 
असे काहीही नसते, ही होय. हाव गिब्सन आपल्या 
विज्ञानाची दोन हंजार वर्षे या टस्तकात 
लिहितो : “ सापेक्षतया मोठा असणारा प्रोटान 
हा धनविद्यतच्या सर्वात सूक्ष्म अद्या ज्ञात 
घटकाशो एकरूप असतो. तसेच प्रकाशाचा इले- 
क्ट्रॉन हा त्रण विद्युतूचा सर्वात सूक्ष्म घटक 
असतो हे दाखविण्यात आले आह तथापि 


त्यापेकी प्रत्येकाला वस्तुमान असते आणि त्याच्या- 


वर गरुत्वाकर्षणाचा परिणाम होतो या अर्थाने 


तो जडद्रव्याचा कण असतों. म्हणून अंतिमत 
जडद्रव्य हे विद्यतपासून भिन्न मानता यत नाही 
हा इलेक्ट्रांनचा प्रवाह आहे हे 


विद्यत प्रवाह 
निरिचित अशी महान 


_ तथ्य म्हणजे अणविज्ञाताच| 


एकविध घटकात रूपांतरित झाल्य 
जडत्व गूढ शून्यात लय पावत 


| अनुक्रमणिका | 


विद्यु ही एक वस्तु असून तिला भौतिक 


अस्तित्व असते 

शद्ध ! जडाच्या (त्या शब्दाच्या स्थूल अर्थाने) 
अंतिम घटकाचा शोध घ्यावयांचा झाल्यास ता 
न्यटॉनमध्ये घेता येतो. शेवटी एडिग्टनन आरोप 
केल्याप्रमाणे निसर्ग इतका कजूष नाह! तो 
आपलो गपिते मानवाला कधीही सापडू नयत 
म्हणन ती अगाध रहस्यात दडवून ठेवीत नाही 
जो कोणी कळकळींन त्याचा शाध घेतो त्याला 
त्याच्या सत्य ज्ञानाचा लाभ झाल्याशिवाय रहात 


नाही 
अणगर्भाचा अगदी आतला गाभा न्यटरॉनचा 
बनलेला असतो आणि त्याचे वांह्य कवच चचपळ 


प्रोटानचे असते. तसेच त्या गर्भाच्या भोवती मोकळ 
इलेक्टाँन फिरतं असतात. आतांपर्यंत ज्ञात असलेलीं 
९२ रासायनिक मूलद्रव्य हा अणंच्या विविध 
नमन्यांचे संयोग असतात आणिं त्याचे आकार 
आणि मिश्रण ही निरनिराळी असतात अंति 
सक्ष्म सौर पद्धतीच्या या मोठ्या संमुच्चयान 
मानवी प्रतिभेला आव्हान देणारी एक समस्या 
अणविज्ञानासमोर उभी केलीं आहे. अणयंत्रणचीं 
काहीं सामान्यतत्त्व प्रस्थापित करंण्यांकरिता त्यांची 
निवड करून प्रत लावण हा अर्थात पहिला प्रशन 
होता. नील्स बोर्‍्हन त्या प्रश्‍नात हात घातला 
[णि सन १९१३ मध्ये त्याचे समपक उत्तरं 
त्याला सापडले. त्याने अणूच्या अतगत यंत्रणेचे 
स्थलमानान पुढीलप्रमाण वणंन केल अणमधाल 
प्रत्येक स्वतंत्र इलेक्ट्रान हा विंकल्पेकरून अनेक 
गोलाकृति किवा अंडांकृति कक्षात फिरत असंतो 
पण त्याच्या संभाव्य पर्यायी कक्षाचा संख्या प्रत्येकं 
इलेक्ट्रॉनच्या बाबतीत निद्चित॑ अंसते. जेव्हा 
कोणत्याही अणूच्या नेहमीच्या स्थितीत उष्णतामान 
वाढल्यामुळे विघाड होंतो, तेव्हा मोकळं इलेक्टांते 
अधिकाधिक वरच्या कक्षात म्हणज गर्भापासून 
अधिकाधिक दूर असणार्‍या कक्षात उड्या घेतात. 
या. उलट थंड होण्याच्या प्रक्रियेत इलेक्ट्रॉनचे' 
क्रमशः खालच्या कक्षेमध्य पतन होत असते 
इलेक्ट्रॉनची पर्यायी कक्षेतील गती विद्युत गति- 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


रि. 


क णात 
6 ण” 
॥८>१&*नवभारत कर्त 

ट्क धि ७५ घ >५९ 


९ ह अमृतमहोत्सवी > 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


'शास्त्राच्या जुन्या नियमाशी जुळगारी असते. 
परंतु तो जुना नियम एका कक्षेतून दुसर्‍या 
कक्षेत खाली वर होणार्‍या उडीचे स्पष्टीकरण 
करू शकत नाही. अशा प्रकारे एक नवीन प्रश्‍न 
उपस्थित झाला. वास्तवशास्त्रीय उपपत्तीच्या सवंध 
पद्धतीला तडा गेल्याचे दिसून आले. अणुयंत्रणेचे 
नियम सवंध भोतिक विश्वाचे नियमन करणार्‍या 
विद्युतृगतिशास्त्राच्या जुन्या तत्त्वाशी पूर्णपणे जुळत 
नाहीत. यातच तथाकथित नव्या वास्तवशास्त्राचे 
मूळ आहे. नव्या वास्तवशास्त्राच्या अनिडचिततेच्या 
तत्त्वाने वैज्ञानिक जगात फार मोठे कुतूहल 
निर्माण झाले. 


अणूचे अंतरंग हा प्रत्यक्ष निरीक्षणाचा विषय 
नाही. त्या विषयीचे आमचे ज्ञान हे आनुमानिक 
आहे. तथापि ही अनुमाने वणंपटीय विश्लेषणाच्या 
( ह९० ण] 8191978185) द्वारे मिळणार्‍या स्पष्ट 
आणि अचूक आधारसामश्रीतून काढलेली आहेत. 
बोऱ्हप्रणीत अणूच्या गृहीत रचनेप्रमाणे इलेक्ट्रांन 
हा एक कण आहे. तथापि तो कक्षांच्या एका सबंध 
मालिकेवरच एकाधिकार चालवितो. यात त्याच्या 
खर्‍या रचनेचा धागा सापडतो. तो एक कण असला 
तरीही तो एका सबंध कक्षेत कसाही वावरत असतो. 
एका निव्वळ प्रामाणिक कणाने इतके व्यावतंक 
(७इ०]ए४17०) असण्याची गरज नसते. इलेक्ट्रॉन 
जर निव्वळ एककण असता तर एकापेक्षा अधिक 
इलेक्ट्रानना एकाच मार्गाने फिरण्याला कोणताही 
प्रतिबंध झाला नसता. सूक्ष्म वर्णपटीय विदलेषणाने 
एक गोष्ट उघड झाली आहे कौ वरच्या कक्षात 
असताना इलेक्ट्रॉन निश्चित वस्तुमान असणार्‍या 
कणाप्रमाणे वतन करतात आणि ते जुन्या विद्यत 
गतिशास्त्राच्या नियमाप्रमाणे काटेकोरपणे फिरत 
असतात. मात्र मधून मधून रूढमागं सोडन ते' 
उड्या घेत असतात. असे असले तरीही गरा: 
जवळच्या खालच्या कक्षात जसजसे ते येतात, 
तसतसा त्यांचा निशचितपणा लोप पावत जातो. 
इलेक्ट्रॉनचे अनेक निश्चित स्थाने असणार्‍या 
कणातून एका प्रकारच्या रेषेत अवस्थांतर होते 
आणि त्या रेषेतील बिदू हे वेगळे काढता येत नाहीत. हि 
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बोऱ्हूच्या अभ्युपगमाची अधिक फोड केल्याने 
जो धागा हाती येतो तो हा की खालच्या 
कक्षामध्ये इलेक्ट्रॉन कणाप्रमाणे वतन करीत नाही. 
हाच धागा हाती घेऊत्त डी ब्रोग्ी आणि श्रोडिजेर 
यांनी तरंगयामिकाचा ( १४७४७-॥॥७०])1811108 ) 
सिद्धांत प्रस्थापित केला. त्या सिद्धांतानुसार इले- 
क्ट्रॉन हा खालच्या कक्षेत *'अवकाशात निश्‍चित 
स्थान असणारा जडद्रव्याचा कण नसतो. जड 
द्रव्याच्या अंतिम घटकाला अवकाज्यात साधे 
निश्‍चित स्थान नसते आणि त्याचा अनुषंजक 
म्हणून त्याच्या गतीचा वेग कालाच्या परिभापेत 
मोजता येत नाही असा शोध लागला. या 
शोधाने वास्तवशयास्त्र नियतिवादाच्या तत्त्वातून 
वाहेर पडले आणि त्याने भौतिक जगाचा उगम 
सत्ताशास्त्रात शोधला पाहिजे या मताला भक्‍कम 
पाया मिळवून दिला असे समजण्यात येऊ लागले. 


1 तथापि हा पाया सर्वस्वी काल्पनिक आहे. 
डो ब्रोगूळी याने प्रकाशाच्या अंगी एकाच वेळी 
कण आणि तरंग या दोहोंचेही गुणधर्म असतात 
हे दाखवून दिले. हेच गणिती विइलेषणाने तसेच' 
प्रायोगिक निरीक्षणाने सैद्धांतिक रीत्या प्रस्थापित 
करण्यात आले. प्रकाशाच्या नव्या सिद्धांतापासून 
निघणारे सामान्य तत्त्व हे को पूर्वी जे वास्तवीय 
उणधमे परस्पर वर्ज्य म्हणून समजण्यात येत असत, 
त्याचा संबंध खरोखरीच सगळ्या विठ्वाशी असतो. 
जडद्रव्याच्या रचनेविषयीची हो संरळेपक एकात्म 
दृष्टी सापेक्षतेच्या तत्त्वाने दिली. या तत्त्वाने 
जडद्रव्य आणि ऊर्जा यांचे एकत्व प्रस्थापित केले 
आणि सार्‍याच संकल्पनांची निरपेक्षता नष्ट केली. 


प्रकाशाच, नवा संडलेषक सिद्धांत रचल्यानंतर 
डी १ ब्रोग्ीने त्याचे सर्वसामान्य तत्त्व अणूच्या 
रचनच्या अभ्यासाळा लागू केले. बोऱ्ह्चा अभ्यु 
पगम सूक्ष्मवर्णपटीय विहळेषणाच्या कसोटीला 
उतरू झकला नाही. हे. अपयश न्यूटनच्या 
प्रकाशाच्या कणिका उपपत्तीच्या (2011)0500181' 
प॥ ७0५ ) अपयशासारखेच आहे असे त्याला 
वाटले. म्हणजे बोऱ्हने गृहीत धरल्याप्रमाणे 
इलेक्ट्रांन हे शुद्ध कण नसावेत. 
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जडाचे अस्तित्व 


हा नवा दृष्टिकोण स्वीकारून प्रा. श्रोडिजरने 
इलेक्‍्ट्रांन हे जडद्रव्याचे सूक्ष्म कण असतातं ही 
कल्पना सोडून दिली आणि ते अणूच्या गर्भा- 
भोवती पसरलेले विद्युतभार असतात अशी कल्पना 
केली. अतिसूक्ष्म विद्युतूक्षेत्र क॑पंतीय' गतीच्या 
स्थितीत असते असे चित्र त्याने उभे केले. या 
अभ्यूपगमाच्या पायावर त्याने तरंग-यामिकाचा 
सिद्धांत. रचला. यासंबंधी उपस्थित होणार्‍या 
संभाव्य संशयाचे निराकरण एका तथ्यामुळे ज्ञाले 
आणि ते तथ्य म्हणजे अणूच्या रचनेसंवंधी 
स्वतंत्रपणे रचण्यात आलेल्या अनेक उपपत्ती 
या सर्व सारख्याच रीतीने वर्णपटीय विदलेषणाच्या- 
हारे प्रत्यक्ष निरीक्षण करण्यात आलेल्या निष्कर्पा- 
प्रत पोहोचत होत्या. हे श्रोडिजरन तसेच या 
प्रश्‍नावर स्वतंत्रपणे संशोधन करणारा ग्योटिजेनचा 
प्राध्यापक बोर्न यानेही सिद्ध करून दाखविले 
होते. | न 

ही गोष्ट निर्णायकपणे तत्त्वज्ञानात्मक अथ 
वेत्तेती आहे. कमीअधिक निव्वळ अमूर्त विचारांच्या 
योगाने स्त्रतंत्रपणे प्रस्थापित झालेल्या या सव 
उपपत्तींची एकवाक्यता पाहिल्यावर त्यांना समान 
असणार्‍या विषयाच्या वस्तुनिष्ठ अस्तित्वा- 
विषयीचो कोणतीही संभाव्य शका निठचितपणं 
नाहौशी झाल्याशिवाय रहात नाही. विश्‍वाच्या 
अंतिम घटकांविषयीचे आमचे आजचे ज्ञान 
निश्‍चित नसेल. आण्विक यंत्रणचे रहस्य अद्याप 
पुरेसे उकलले नसेल. जडद्रव्याच्या कणाविषयीच्या 
रूढ समजतीप्रमाणे इलेक्ट्रॉनला अवकाशात अस्तित्व 
नसेल आणि कालात तो फिरत नसेल. अणूचे 
अंतरंग ज्याचे निरीक्षण करता येणे शक्‍य नाही 
अशा प्रवर्गात मोडत असेल. तरीही पण क 
विज्ञान जडात्मक वस्तूंचा विचार करते आणि 
त्यांना शास्त्रज्ञांच्या मनाबाहेर वस्तुनिष्ठ अस्तित्व 
असते याविषयी कोणतीही शंका असण्याचे गा 
नाही. त्या विज्ञानाचे सिद्धांत म्हणज भौतिक 
वश्वाचे काल्पनिक अस्तित्व आणि कच 
जगाचे सत्य अस्तित्व यांना जोडणारे सेतू नटून, 
वस्तुमात्रांची मुळे अतिरीक्षणीय आणि अशय 


प्रांतात शोधली पाहिजेत असे ते सिद्ध करीत 
नाहीत. नवे वास्तव शास्त्र मानसद्रव्यांच्या अंतिम 
घटकापयंत जाऊन भोतिक घटनांचे विश्‍लेषण 
करीत नाही. थोडक्यात, आध्यात्मिक चिंतनाच्या 
अगाध सागरात ते बुडी मारू इच्छित नाही. 


अणुविज्ञानाच्या समग्र सिद्धांतसमुच्चयाचा 
सारांश हा की अंतिमतः जड-दव्याच्या अंगी 
कणिकमय (0०0॥0ए5०ए]81) आणि तरंगयुक्‍त 
असे दोन्ही गुणधमं असतात. हे दोन्ही गुणधर्म 
प्रकाशात आढळून आल्यामुळे जसे आम्हाला आश्‍चर्य 
वाटत . नाही, तसेच थोड्याच अवधीत सबंध 
जड-द्रव्याच्या वावतीत तसाच अनुभव आल्यास 
आम्हाला आडचर्य वाटू नये. जडद्रव्याच्या रचनेत 
भोतिक विद्वाच्या पायात, आम्ही जितके अधिका- 
धिक खोळ शिरू तितके आमचे ज्ञान अधिकाधिक 
अचूक होईल. मागाहून प्रस्थापित होणाऱ्या 
सिद्धांतामुळे आधीचे सिद्धांत रद्द ठरत नाहीत. 
आमचे मोगचे ज्ञान सदोष होते, एवढ्यावरून 
आमचे ज्ञान अविद्वासाहं आहे आणि आम्ही 
अज्ञेयाचा विचार करतो असे सिद्ध होत नाही. 
उलट, आमच्या मनाहून निराळ्या आणि बाह्य 
अशा सत्य वस्तू आमच्या विचारांच्या पारंपरिक 
साच्यात वसू शकत नाहीत हे त्यावरून सिद्ध 
होते. त्या ज्या असतात तशाच जाणून घेणे 
हे विज्ञानाचे कार्य होय. ज्यांना केवळ प्रवर्गाच्या 
परिभाषेत विचार करण्याचीच सवय असते- 
आणि ही सवय धामिक आणि आध्यात्मिक 
संस्कृतीच्या पावंभूमीत रुजलेली असते - ते या नव्या 
शोधाने गोंधळून जातात आणि त्यातून काही तरी 
गढ निर्माण करण्याच्या बाजूला झुकू लागतात. 
वण अंतिमतः विचारांच्या सांप्रदायिक पद्धती नव्या 
ज्ञानाच्या आघाताने कोसळून पडतात. आमच्या 
मनाची घडण आमच्या निसर्गज्ञानाच्या योगाने 
होत असते. निसर्गाला केवळ प्रवग॑( 8118010 
०8९0108 ) माहीत नसतात हे आढळून 
आल्यावर आमची मने सांप्रदायिक संकल्पनातून 
अवश्यतया मुक्‍त होतील आणि मग सोपेक्षत्वाच्या 
संदर्भात विचार करण्याला आम्ही शिकू. 


५५ 


| अनुक्रमणिका | 
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नबभारत 


प्रकाश ही कणीय तशीच तरंगयुक्‍त घटना 
आहे ही कल्पना आम्हाला पुंज-सिद्धांताने दिली 
आहे. दिक्‌ आणि काल या भिन्न कल्पना आहेत 
हा भेद सापेक्षतेच्या तत्त्वाने नष्ट केला आणि 
चतुष्परिमित अखंडतेतून पहाण्याला त्यानेच शिक- 
विले. जडद्रव्यांसंवंधीचा तरंगवाद ( 87७ 
॥७0'५ ) म्हणजे या दोहोंचा परिणाम होय. 
तरंगवादाची विश्‍वाच्या अतिम घटकाकडे पहा- 
ण्याची दृष्टी कण अविभाज्य असतात या 
संकल्पनापासून मुक्‍त असते. डिमांक्रिटसच्या वेळे- 
पासून वास्तवशास्त्रावर या संकल्पनांचे वर्चस्व 
आहे आणि ते फलदायीही ठरले आहे. ज्याप्रमाणे 
जीवनाच्या उपपत्तीत वदल वा फेरजुळणी झाल्याने 
जीवन नष्ट होत नाही, त्याप्रमाणेच जडद्रव्याच्या 
संकल्पनात होऊ घातलेल्या क्रांतीने जडद्रव्य नष्ट 
होत नाही किवा वास्तवशास्त्र अध्यात्मश्ञास्त्रात 
विलीन होत नाहो. 


आधुनिक वास्तवशास्त्राच्या संशोधनाने भौतिक 
जगाचे गतिमान एकविध अंतःस्तरात रूपांतर 
करून अखेरीस द्रव्याविषयीची जुनी तत्त्वज्ञानात्मक 
समस्या सोडविली आहे. एखाद्या पदार्थाचे सत्त्व 
आणि गुणधर्म यात भेद करणे, सत्य वस्तू आणि 
बाह्यरूप ही भिन्न मानणे, हे आता. निरथेक 
ठरले आहे. ज्यावेळी भौतिक अस्तित्वाच्या 
विविध अंगांचा समान पाया सापडला नव्हता, 
त्यावेळी . वस्तूंचे सत्त्व गृहीत धरणे आवद्यक 
होते तो पाया एकदा शोधून काढल्यानंतर 
बदलत्या गुणधर्मापासून भिन्न अशा स्थिर सत्वाची 
कल्पना अनवद्यक ठरते. 

मूलत: जडद्रव्य हे अवकाश्यात अस्तित्व असणारे 
आणि काळात बदलत जाणारे असे काही नाही. 
त्याचे अस्तित्व एकमेव असते. विविध प्रकारच्या 
नमुन्यात त्याची जी सूपांतरे होत असतात त्या- 
वरून त्याचे अस्तित्व प्रत्ययास येत असते. 
दिक्कालाच्या संकल्पना या साधित प्रवर्ग ( तह - 
ए8 1४७6 686०108 ) असूनतत्या भोतिक 
अस्तित्वाची अनुक्रमे भौमितिक आणि कालिक 
कार्ये दशंवितात. जडद्रव्याच्या अभावी द्कि्‌ 


आणि काल यापेकी' एकालाही अस्तित्व रहाणार 
नाही. जडद्रव्याचे अस्तित्व प्रवर्गाच्या अस्तित्वावर 
अवलंबून ठेवणे हे उघड वेडेपणाचे आहे. कारण 
प्रवर्गाचे अस्तित्व खुद्द .जडाच्या अस्तित्वावर 
अवलवून असते. . 

भौतिक जग अस्तित्वात असतेच. त्याची 
निर्मिती काही माणसाच्या' मनातून होत नसते. 
ते असतेच. ते अभ्यासावयाचे असते. त्याचे 
स्पष्टीकरण करावयाचे असते, ते जाणून घ्यावयाचे 
असते, जे उनजून घ्यावयाचे असते, हेच विज्ञानाचे 
कार्य असते. विज्ञान ते पार पाडोत आहे. भोतिक 
अस्तित्वाची मुळे शून्यात विलीन झाल्याचा शोध 
काही त्याने लावला नाही. त्याने जडाचे रूपांतर 
मनात केळे नाही. जड स्वयंपूर्ण असते हे त्यान 


सिद्ध केळे आहे. जडद्रव्य म्हणजे वस्तुनिष्ठ 
प्रवग॑ होय आणि स्वयंपूणे वस्तुनिष्ठता हीच 
अंतिम सत्ता 


( ए101190 7881157 ) होय. 
म्हणून जडद्रव्य होच एकमेव सत्ता आहे. अस्तित्व 
शास्त्राच्या ( 0101027 ) दृष्टीने ते सत्‌ आहे. 
म्हणून त्याची ज्ञानशास्त्रीय सत्ता तकंदृष्ट्या 
ओघानेच येते. 


नववास्तवशास्त्रात द्रव्याप्रमाणेच कार्यकारण- 
भावही अवाधित रहातो. अणुविज्ञानाच्या संशो - 
धनात संख्याशास्त्रीय पद्धती लागू करण्यात येते. 
याचा अथ कार्यकारणभावाचे खंडन झाले असा 
नव्हे. आमच्या ज्ञानाची अनिश्चितता संभवनीय- 
तेच्या ( 0100811113” ) परिभाषेत व्यक्त 
होत असते. आमच्या ज्ञानाच्या अनिश्चिततेचे' 
प्रच्छन्नपण नानविषयात संक्रमण होण्याचा संभव 
असतो. पण समोक्षेच्या योगाने हे टाळता येते. 
एखाद्या गोष्टीची वा घटनेची संभवनीयता ही 
त्यांच्यासंबंधीच्या आमच्या ज्ञानाच्या प्रमाणात 
७ असते. जितके ज्ञान अधिक तितकी संभवनीयताही 
';अधिक. जेव्हा संभवनीयता म्हणून वतंविलेली 
भाकिते ही सर्व खरी ठरतात तेव्हा ती संभवनीयता 
। अशी राहात नाही. जेव्हा अनिद्चिततेच्या घटकांचा 
'एणं अभाव असतो आणि संभवनीयतेच्या . संक- 
ल्पनाशी ती संबंधित असते तेव्हा त्या. संकल्पनाचा 
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जडाचे अस्तित्व 


मप्राप्त असते. पण अंदाज हे अचूक 
आघधारता संभवनीयतेवर आधारलेले 
पुढचे भाकीत चुकीचे ठरणार नाही 
असे कोणीही निश्चितपणे सांगू शकणार नाही 
या युक्तिवादाच्या जोरावर आकारिक (1011181) 
तकशास्त्राच्या अर्थाने ती पुढेही चिवटपणे टिकून 
राहाते. शद्ध अनुभववादाच्या या. आत्यंतिक 
दृष्टिकोणातून पहाता कोणत्याही वैज्ञानिक उप- 
पत्तीचे प्रामाण्य निरपवाद नसते. जंव्हा एखाद 


लोप होणे 
ज्ञानावर न 
ळे 


भांडे आम्ही विस्तवावर ठेवू तेव्हा त्यानंतरच्या 
दुसर्‍या भांड्यातील पाणी गोठेल अशी अपेक्षा 
आम्ही धरावी. या युक्‍्तिवादातील गभिता्थ 


असा की, कोणत्याही उपपत्तीत समाविष्ट होणार्‍या 
सर्व संभाव्य घटनांचे पुर्ण ज्ञान असल्याशिवाय 
ती उपपत्ती शक्य कोटींत येणार नाहो. आणि 
प्रत्येक गोण्टीचे ज्ञान असल्याशिवाय कोणत्याही 
गोष्टीचे ज्ञान आम्हाला होणार नाही. मानवाच्या 
वोधनशकतीला अनुसरून सर्व गोष्टींचे ज्ञान एकाच 
वेळी होणे शक्‍य नसते, म्हणून ज्ञानाची ही 
उपपत्ती  प्रकटींकरणाच्या  ( 76ए७ोहॉयिणा ) 
तत्त्वाप्रत नेते. ज्ञानाच्या योगे सत्य कधीही 
प्राप्त होत नसते, तर ते प्रकट व्हावे लागतें. 
सत्‌चे ( ग ) नियम हे कडक कार्य- 
कारणभावाचे नियम असतात आणि भवतूचे 
( 10९0171102) नियम संभवनीयतेचे नियम 
असतात. भवत्‌मध्ये सत्‌ पूवंगृहीत असते. म्हणून 
संख्याशास्त्रीय नियम हे एखाद्या प्रक्रियेत गुंतलेल्या 
वस्तु या व्यक्तिशः कडक कार्यकारण भावाच्या 
नियमांनी नियंत्रित होत असतात, या गृहातकावर 
आधारलेले असतात. या गृहोतकारिवाय संभव- 
नोयतेचा कोणताही नियम कार्य करू शकणार 
नाही. कोणतीही सामुदायिक पद्धती अराजकीय 
घटकांवर स्थापन करता यण शक्‍य नसतें. काही 
स्याशास्त्राचे नियम धाब्यावर बसविताना 
आढळात आले, तर त्यावरून कार्यकारणभावाचे 
कठोर नियम अपयक्षी ठरतात अस सिद्ध होत 
नाही. त्यावरून ताकिक अनुमान निघते ते असे 
की आमचे निरीक्षण सदोष होते. त्या नियमाची' 


न, भा. ८ 
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* केवळ आकारिक तकशास्त्राची वाव ठरते. 


खरी कसोटी लागली नाही. दुसर्‍या पक्षी भवत्‌हून 
स्वतंत्र असे सत्‌चे संकल्पन हे निव्वळ अमूतं 
संकल्पन असते. एकाकी किवा स्थितिज्ील सत्‌ 
ही तार्किक वाव आहे. त्याला भोतिक अस्तित्व 
नसते. म्हणून एकाकी इलेक्ट्रानचा कठोर नियम 
प्रायोगिकरीत्या सिद्ध करता येणार नाही. तथापि 
तकेदृष्ट्या तो वादातीत आहे. 

तरंगंयामिक हे त्यातील विषयाच्या खास 
स्वरूपाला अनुसरून संख्याशास्त्रीय असणे क्रमप्राप्त 
आहे. ते अलग अलग कणांचा विचार करीत 


नाही. त्याने निसर्गाच्या अंतिम घटकांना सामु- 
दायिक भवत्‌चे स्वरूप दिले आहे. परिणामी 


जड द्रव्याचे नियमन करणारा नियम हा अगदी 
गाभ्यात संख्याशास्त्रीय असला पाहिजे. परंतु 


अनुमानाने शोधून काढलेल्या नियमाला जेव्हा 
निसर्गात निरीक्षण केलेल्या तथ्यांची आणि 


प्रायोगिक आधारंसामग्रीची सदेव पृष्टी मिळते 
तेव्हा त्याच्या अचूकपणावद्दळ शंका घंता यंत 
नाही. अक्या वेळी कोणतीही . अनिश्चितता ही 
तरंग- 
यामिकाच्या नियमांच्या वाबतीत अक्षा प्रकारे 
पडताळा मिळाला आहे. अडचण येते ती जेव्हा 
अवद्यतया संख्याशास्त्रीय असणार्‍या नियमांची 
पृथक्‌ पृथक्‌ कण या नात्याने वेयक्तिक इलेवट्रॉन- 
वर गणिती प्रयोगांच्या योगाने कसोटी घेण्यात 
येते तेव्हाच. 

नियतिवाद आणि संभवनीयता ही संकल्पने 
परस्पर वज्य॑ नाहीत. उलटपक्षी या दोहोंचे 
संदळेषण केळे म्हणजे प्रत्यक्षात त्यांच्यामध्ये 
अस्तित्वात असणार्‍या संबंधाचे अधिक यथाथे 
चित्र मिळू शकते. नियतिवाद जेव्हा संभवनीयतेच्या 
संकल्पनेशी जोडला जातो, तेव्हा त्याचा प्रयोजन- 
वादी भावाथे नष्ट होतो. दुसर्‍या पक्षी कार्यकारण 
भावाचे तत्त्व जर सर्वस्वी अमान्य केले तर 
संख्याशास्त्रीय नियमांना कोणतीही प्रमाणता 
रहाणार नाही. थोडक्यात संभवनीयता हे नियति- 
वादाचे गतिमान दृद्य आहे. शिवाय विगमन 
(1701160700 ) हा शास्त्रीय संशोधनाचा मूळ 
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नबभारत 


पाया आहेच. पण नियतिवादाचा काटेकोर यांत्रिक 
दृष्टिकोण विगमनाशी तकंदृष्ट्या जमू शकत नाही. 
दतिशास्त्राच्या दृष्टीने संभवनीयता ही स्वीकार्य 
आहे. या तत्त्वाच्या योगाने शास्त्रीय सिद्धांतांना 
निव्वळ तकंशास्त्रीय प्रामाण्य प्राप्त होते आणि 
त्यावरोवरच कार्यंकारणसंवंध अनुभवदृष्ट्या वादा- 
तीत राहातो. आकडेमोडीत अंतर्भूत असणार्‍या 
वस्तूंची संख्या जेव्हा अगण्य होण्याइतकी मोठी 
असते, जवळजवळ अनंतापर्यंत पोहोचू शकते, 
तेव्हा भविष्यकथनाविषयी हमखास निश्चितता 
सांगता येणार नाही. कारणसंवंधाचे सर्व परिणाम, 
एखाद्या विशिष्ट घटनेवरील सुद्धा, शोधून काढता 
येणार नाहीत. अशा परिस्थितीत नियतिवादाचे 
स्पष्टीकरण संभवनीयतेच्या परिभाषेत करावे लागते. 
तरीही पण नियतिवाद हा रहातोच. एखाद्या 
विदिष्ट _प( स्थितीत असंख्य संभाव्यता नियत 
होत असतात. अत्यंत असंभवनीय वाटणारी घटना 


जरी घडली तरी' ती कार्यकारणभावाने नियत 


निसर्गात चमत्कारांना स्थान नाही. नववास्तव- 
शास्त्र त्यांना आपल्या जगात थारा देत नाही. 
ग्योटिजेनचा एक प्रमुख पुंज वैज्ञानिक प्रा. वोन 
हा तर भोतिक जगाचा पाया “ संभवनीयतेचे 
क्षेत्र ” आहे असे समजावे असे सूचित करण्याच्या 
मर्यादेपर्यंत जातो. पण तो निद्चितपणे या मताचा 
आहे की जे जे काही घडत असते त्याला संभव- 
नीयतेचे तत्त्व कारणीभूत असते. शून्यातून काहीही 
निर्माण होत नसते. तो म्हणतो की, “ निसर्गा- 
विषयीच्या आमच्या दृष्टीत चमत्कारावरील श्रद्धेला 
शिरकाव करू देणे हे सर्वथा चुकीचे होईल. ” 

कार्यकारणभावाची कल्पना नाकारणे - निसर्गात 
न वदलणारे संवंध असतात हे नाकारणे - म्हणजे 
विज्ञानाचा मूळ पायाच उखडणे होय. कारण 
विद्व ही एक नियमवेद्ध पद्धती आहे. हे नियम शोधन 
काढता य्रेतात ही श्रद्धा सर्वशास्त्रीय संशोधनाचा 
प्रयाणविदू आहे. जोपर्यंत भाकिते दर्वविता येतात 
आणि घटना वर्तविल्याप्रमाणे जुळून येतात, तोपर्यंत 


उत अचत; भोतिक नियतिवादाचे तत्त्व ठामपणे उभे असते. 
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; बेदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची भारतीय 
£ संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या खरूपाचें बणेन 
टे केलें आहे. वेदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास अत्यं 
अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हें पुस्तक आहे. 


ष्ळ 


प्रकाराक : 


शि 1 


व्यवस्थापक, प्राज्षपाठदा 
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वेदिक संस्कृतीचा विकास 
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संस्कृति होय. भारतीय 
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शू 


पुस्तक-परामदा 


* प्राचीन मराठी गद्य. ' प्रेरणा आणि परंपरा. 
(सिंधु. पब्लिकेशन्स प्रायव्हेट लिमिटेड, मुंबई १) 
जाने. १९७०. ले. डाँ. श्री. रं. कुलकर्णी, उस्मा- 
निया विद्यापीठ. 

प्राचीन मराठी गद्यासंवंधी आजपर्यंत जे काही 
समीक्षण झाले आहे त्यात महत्त्वाची वरची 
पायरी या पुस्तकाने गाठली आहे 

मराठी गद्याची परंपरा पद्याच्याही पाठीमागे 
जाते. असे उपलब्ध प्रमाणांवरून म्हणता येते व 
ते स्वाभाविकही आहे. भाषा प्रथम गद्याचे खूप 
घेते; कारण मानवांच्या देनंदिन परस्पर व्यवहारा- 
करिता पंद्याची गरज तशी नसते. पद्य हे क्रोडाथ 
उत्पन्न होते. लीला हा पद्यकृतीचा उद्देश असतो. 
लीला कलात्मकतेशिवाय सफल होत नाही. 
किंबहुना लीला ही कलाच होय. 

प्राचीन मराठी गद्याची पुस्तकस्वरू्पातील 
रचना ज्या प्रेरणेने झाली ती मुख्य प्रेरणा म्हणजे 
जनसामान्यात विद्येचा प्रसार व्हावा ही होय 
ःसे श्री. कुलकर्णी यांनी भूमिकेत प्रथमच स्पष्ट 
केळे आहे. सामान्य लोकांच्या. भाषेत साहित्य- 
निर्मितीच्या दोनच खरोखर प्रेरणा असू शकतात ; 
लोकशिक्षण व लोकरंजन. विद्या व धर्मज्ञान 
लोकभापेतून लोकांना द्यावे व लोकरंजन करावे 
हा मराठी गद्य-पद्य साहित्याचा उद्देश आहे 
जगातील सर्वच जनभापेतील लिखित साहित्याचा 
जसा उद्देश असतो तसाच मराठी साहित्याचा आहे. 

मराठीमध्ये ज्योतिप व. वैद्यक या विषयावरील 
गद्य प्रवंध पंडितांनी प्रथम लिहिले. महानुभावांनी 
धर्म, तत्त्वज्ञात व संतकंथा मराठी-गद्यात सांगि- 
तल्या. ऐतिहासिक वखरी गद्यात लिहिल्या. या 
व अन्य उपलब्ध संव साहित्याचे वर्गीकरण करून 
प्रस्तुत ग्रंथात त्याचे सविस्तर विवेचन केले आहे. 

प्राचीन काळी जगातील फार थोड्या भाषांतील 
गद्यात्मक साहिंत्याला पद्यापेक्षा अधिक महिमा प्रथम 
प्राप्त झाळा. साधारणपणे प्रथम पद्य हे शिखरावर 
चढते; उत्कृष्ट कलेचे रूप घेऊनच त्याला शिखर 


कालखंडात लेखनिविष्ट झाल्या 


गाठता येते. परंतु जेव्हा विचार महतीस प्राप्त होतो, 
ज्ञानाची विविध क्षेत्रे मानवी वृद्धि व्यापू. लागते, 
ज्ञान वाढू लागते तेव्हा विचार, चर्चा, ऊहापोह हा 
आवद्य'क ठरतो. साधकवाधंक चर्चा किंवा ऊहापोह 
याशिवाय ज्ञान आकारास येत नसते. साधकवाधक 
चर्चा किंवा ऊहापोह म्हणजेच विचार. ऊहापोहाला 
-विचाराला पद्याची वंधने अनेक वेळा अडचण 
उत्पन्न करतात. स्पष्टता, काटेकोरपणा, अनेक 


विधानांची सुसंगत, हेतवाद, कार्यकारणभाव 
इत्यादिकांची मौळिक गरज विचाराला ते 


अक्या वेळी पद्यांचे संकेत विचाराला वहुक्ष: सोसत 
नाहींत. म्हणून गद्य हे आवदव्यक असते व ते 
पद्यापेक्षा उच्च स्तरावर प्रगट होते. दैनंदिन 
वदलत्या व्यवहारातील  विचारविनिमयामध्ये 
गद्याला सूक्ष्म वैचारिक वेठक नसते ; तार्किक 
सुसंगतीचे अवधानही त्याला बाळगायची विशेष 
जरूर नसते. परंतु एक स्थिर विचार म्हणून 
म्हणजे ज्ञान म्हणून जेव्हा साहित्याला किवा 
भाषेला आकार देण्याची आवड्य' .॥. समाजाला 
व॒ संस्कृतीला भासते व ज्ञानाची साधनाही 
विकसित अवस्थेला पोचते, तेव्हा एक (बराळ्या 
प्रकारचे गद्य लिखित साहित्याच्या रूपाने अवतरते. 
ही साधना फारच थोड्या प्राचीन संस्कृतींना 
साधली आहे. अतिप्राचीन जागतिक संस्कृतींमध्ये 
अद्या वैचारिक प्रतिष्ठेला प्राप्त ज्ञालेल्या भाषा 
थोड्याच आढळतात. हजार वाराह्ये वर्षापूर्वी 
जगातील तीस चाळीस भाषा तरी निरनिराळ्या 
होत्या. परंतु 
हातावर मोजण्याइतक्याच भाषा वेचारिक लिखित 
साहित्याच्या प्रतिष्ठेला पोचल्या. त्या म्हणजें 
संस्कृत, ग्रीक, लॅटिन, चिनी व अखी या होत. 
काही प्रमाणात फारसीचाही यात समावेश होतो. 


इ. स. पू. सहाव्या शतकापासून म्हणजे बुद्ध 
व महावीर यांच्यापासून तौ इ. स. अकरादपर्यंत 
प्राकृत व अपभ्रंश भाषांनी संस्कृतशी स्पधाशिल 
होऊन वैचारिक गद्य निमिण्याचा प्रयत्न केला. 
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नवभारत 


धार्मिक वा इतर पद्यसाहित्यी विपुल प्रमाणात 
प्राकृत, अपभ्रंश' व द्राविडी भाषा यांच्यात मोठ्या 
प्रमाणात निर्माण झाले. ललित पद्य साहित्याच्या 
वावतीत तर संस्कृतमधील अभिजात 
साहिंत्याच्या तोडीचे साहित्य वरील संस्कृतेतर 
प्राचीन भाषांमध्ये निर्माण झाले. जैनांनी व 
वौद्धांनी सस्कृतशी तुल्यवळ असे तत्त्वज्ञानात्मक 
व धामिक गद्य साहित्यही निमिण्याचा प्रयत्न केला. 
सामान्य जनांना शिक्षण देणे 
होता. परंतु या संस्कृतेतर भारतीय भाषांना 
पद्यमय, ललित वा धार्मिक वाडमय रचण्यात 
संस्कृतसम यश जरी प्राप्त करता आले तरी 
वैचारिक ग्रंथ रचण्यात संस्कृतशी स्पर्धा करण्यात 
अपयशच आले. म्हणून इ. स. च्या डइसर्‍या शतका- 
पासून वौद्ध धर्माचायं व पंडित यांना संस्कृतशी 
शरणागति पत्करावी लागली. जेन पंडितांनी नंतर 
पुन: संस्कृतचाच आश्रय घेतला. संस्कृत हे 
वेचारिक साधनेचे व स्वातंत्र्याचे गद्यपद्यमय' असे 
विश्‍व वनले. विद्वानांना शेवटी प्राकृत किवा 
संस्कृतेतर भारतीय भाषांमध्ये आत्मविदववासपूर्वक 
विचार व्यक्‍त करण्यास व ऊहापोह करण्यास 
आवद्यक संस्कृतइतके सामथ्यं घालता आले नाही, 
हे उघड आहे 


२७ पच 


हा त्यातील उद्देश 


प्राकृत भापांच्याच परंपरेतील महाराष्ट्रीची 
विकासावस्था किवा परिवतित अवस्था म्हणजे मराठी 
होय. महाराष्ट्रात किवा इतर प्राकृतात मराठीच्या 
साहित्यिक उदय्रापुर्वी धामिक व तत्त्वज्ञानात्मक 
साहित्य सतत निर्माण होत होते, ही गोष्ट मराठी 
वाळुमयाचे इतिहासकार अजून नीट रीतीने 
लक्षात घेत नाहीत. ज्ञानदेवापासून एकनाथापर्यंत 
जो संस्कृत व मराठी यांचा संघर्प दिसतो तो 
संघर्ष कानदेवापूर्वी निदान दीडहजार वर्षे चालू 
आहे हे या संदर्भात मराठी साहित्येतिहासकारांनी 
लक्षात घेणे जरूर आहे. ज्ञानेश्वरांचे परमगुरु 
गोरक्षनाथ यानी तत्त्वज्ञानात्मकं प्रबंध महाराष्ट्रीत 
व इतर प्राक्रत॑ भाषांमध्ये लिहिळे हे सुप्रसिद्धच 
आहे. अपभ्रंश भाषेतील अनेक धार्मिक व 
आध्यात्मिक विषयांवरचे मराठीतील संतसाहित्या- 
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सारखे ग्रंथ प्रसिद्ध झाले आहेत व काही व्हावयाचे 
आहेत. त्यामध्येही संस्कृतवद्दळची स्पर्धा प्रति- 
विवित झालेली दिसते. 

श्री. कुलकर्णी यांनी ही गोष्ट लक्षात घेतलेली 
आहे को, मराठीतील इंग्रजपूर्व शास्त्रीय गद्य- 
साहित्य हा संस्कृतचा अनुवाद आहे. त्यात 
नावीन्य मुळीच नाही. महानुभाव गद्य साहिंत्य 
हे सनातनी परंपरागत रूढी मोडून तयार झाले 
आहे. परंतु वेदिक श्रृतिस्मृती टाकून नव्या 
श्रुतिस्मृतींच्या वंधनात ते साहित्य सापडले आहे 
म्हणज रूढांन जुना रंग टाकून नवा रंग घेतला 
आहे, परंतु गाभा तोच आहे. त्याचप्रमाणे न्याय- 
मीमांसेचे फिके रूप घेऊन काही छोटी पुस्तके 
निर्माण झाली आहेत. त्यात कस कमी, खोली 
कमी, व प्रगल्भताही अत्यंत कमी, त्यामुळे 
वेचारिक साहित्य म्हणून त्याला खरीखुरी मान्यता 
प्राप्त होऊ शकली नाही. संस्कृतमधील दार्शनिक 
चर्चेची महान्‌ 


प्रभावी दकती या महानभावी 
गद्याला कधीही 


आलेली नाही. संस्कृत दार्शनिक 
विचारांची उंची, खोली, विस्तार, महिमा इत्यादी 
वावतीत संस्कृत दशने ही हिमालयासारखी किवा 
हाोसागरासारखी आहेत तर मराठीतील इंग्रजपुर्व 
गद्य हे उपनद्यांसारखे अ£तुमानाप्रमाणे वारंवार 
भरणार व वारंवार सुकून 


खडखडाट झालेलेच 
सापडते. 


संस्कृतमध्ये धर्म व अध्यात्म याशिवाय 
अनेक विद्या व शास्त्रे निर्माण झाल 


"ऱ्वन् १॥, वाढली. याचे 
कारण भारतीय संस्कृतीचा तो यौवनाचा व प्रौढतेचा 
काल 


हाता. इ. स. ९ व्या शतकापासून तो 
१८ व्या शतकापर्यंतच्या मराठी इत्यादी भारतीय 
भाषा 


र या भारतीय संस्कृतीच्या वौद्विक व 
वचारिक वृद्धापकोळातील भाषा आहेत. त्या 
वृद्धापकाळातही जे काही उत्कृष्ट, भव्य व दिव्य 
साहित्य झाले ते गद्य नव्हते. गद्यांच्या वाढीस 
आव्यक असलेली वुद्धिवादी पार्थ्वभमी या 
मध्ययुगींन भाषांना देणारे विचारवंत ळाभलळे 
नाहीत. संस्कृतचे जे तोकडे अनकरेण झाले त्यात 
थोडसे गद्य निर्माण झाले.  वखरसाहित्य हा 
एक निराळा सुरेख आविष्कार आहे, मराठी 
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भाषेचे काही चांगले गुण त्यात गवसतात, परंतु शादवत 
साहित्याच्या दालनात त्याला काहीही स्थान नाही. 
ब्रिटिश संस्कृतींच्या प्रभावाखाली आधूनिक 
ळेखप्रविष्ट भारतीय भाषांना वेचारिक व वृद्धि- 
वादी अधिष्ठान नुकतेच प्राप्त झाले आहे. त्यामुळे 
आता गद्याचा महिमा वाढीस लागला आहे 

श्री. कुळकर्णी यांनी मराठीतील मध्ययुगीन 
नाटकसाहिंत्य हे तंजावर येथे मोठ्या प्रमाणात 
मिळेल अशी माहिती दिली आहे. परंतु त्या 
साहित्याचे मूल्य केवळ नाट्येतिहासातील एक 
प्रकरण एवढेच' असण्याचा संभव आहे. चिरस्थायी 
मूल्याचे एखादे नाटक त्यात सापडले तर मोठेच 
भाग्य म्हणावे लागेल. 

* ज्योतिपरत्नमाला ' हा पहिला मराठी गद्- 
ग्रंथ होय. या ग्रंथात मूळ इलोक संस्कृत असून 
टीका मराठी गद्यात स्वतः ग्रंथकारानेच लिहिली 
आहे. ग्रंथकाराचे नाव श्रीपतीभट्ट कुलकर्णी 
यांची तक्रार अशी को, ही टीका समग्र रूपात 
डॉ. पानसे यांनी संपादिली व डेक्कन कॉलेजने 
प्रकाशित केली, परंतु प्रसिद्ध झालेली समग्र 
टीका सदोष आहे व टीकेतील संस्कृत भाग 
वगळण्यात आला आहे; ही तक्रार खरोखर पटते. 
श्री. कुलकर्णी यांनी श्रीपतीभट्टाच्या टीका- 
पद्धतींचे वैशिष्टय समजावून सांगण्याकरिता 
के. राजवाडे यांनी प्रसिद्ध केलेल्या अपूणं ग्रंथाकडे 
धाव घेतली आहे. परंतु के. राजवाडे यांच्या 
प्रतीतून घेतलेले संस्क्रुत इलोक भयंकर अशुद्ध 
आहेत. (पहा. पृ. १८). ही गोष्ट श्री. कुलकर्णी 
यांच्या लक्षात आली को नाही हे समजत नाही. 

श्री. कुलकर्णी यांनी ' सुगम वोध' या समथं- 
कालीन गद्यप्रवंधातील एक उतारा (पृ. ४५) 
सविस्तर रीतीने या पुस्तकात उतरला आहे. 
त्यातील एक वाक्‍य मुळावरहुकूम घेतले आहे की 
उद्धृत करणार्‍यांनी चूक केली आहे. यावदृल 
दाचक घोटाळ्यात पडतो. ते वाक्य असे- 
“ काळ्या वबळाते आश्रयुन रस ग्रहण करिते 


0 


इंद्रियांचे वणंन अगदी योग्य दिसते. उदाहरणांथे 
“ कणंशुप्कुल्यावच्छिच नभोदेशाते आश्रयुन शब्द 
ग्रहण करिते ते श्रोत्रेंद्रिय । नखशिखापर्यंत त्वचेत 
आश्रयुन स्प ग्रहण करिते तें त्वर्गेद्रिय । नासिका- 
ग्राते आश्रयून गंध ग्रहूण करिते ते घ्राणंद्रिय । 
या प्रकारे शाव्द, स्पर्श, रूप, रस, गंध हे पाच विषय 
ययाचि सामान्येकरून ज्ञानसाधनता इंद्रियास आहे ।॥” 

लक्षण रत्नाकरातील भीष्माचार्याचे एका सूत्राचे 
भाष्य या पुस्तकात (पृ. ५४) उद्धृत केले आहे. 
त्यावर श्री. कुलकर्णी म्हणतात को, “ या टीकेत 
वौद्धिक कसरत भरपूर असली तरी तत्त्वज्ञाना- 
वरील दुष्टी मात्र अचल आहे. या खटाटोपात 
पुष्कळदा साध्या विषयात अकारण क्लिष्टता येते 
तर अनेकदा स्पष्टीकरण सुवोध वनते. ' वौद्धिक 
कसरत भरपूर आहे, असे श्री. कुलकर्णी म्हणतात, 
पण ती कोठे आहे हे दाखवीत नाहीत. विद्यषतः 
त्यांनी उद्धत केलेल्या उताऱ्यात अत्यंत मोजक्या 
शब्दात पक्षाची उदाहरणे दिली आहेत. “ साध्या 
विषयात अकारण क्लिष्टता येते ती कोठे आली 
आहे हे मात्र सांगत नाहीत. 

निरंजनमाधवाचा एक गद्य संदभ (पृ. ५५) 
उद्धृत केला आहे. त्यातील “ जे अज्ञान म्हणजे 
निवृत्ति” या विधानाचा वेदान्ताच्या दृष्टीन, 
योग्य अर्थ होत नाही. अथे निघावयास पाहिंजे 
तो - ' अज्ञानाची निवृत्ति असा. 

असे काही दोष या पुस्तकात क्वचित सापडत 
असले तरी या पुस्तकातील चर्चा प्राचीन मराठी 
गद्याच्या इतिहासाचे स्वरूप व उपपत्ती समजण्या- 
च्या दृष्टींने अत्यंत उपयुक्त आहे; या विषया- 
मध्ये अधिक संशोधन करण्यास आव्यक असलेली 
पुढील दिशाही चांगली दाखविली आहे. श्री. 
कुलकर्णी यांनी गद्य परंपरेची उत्कृष्ट जुळणी 
केली आहे. गद्यलेखनाच्या प्रेरणंचे स्वरूपच 

त्यंत मंद असल्यामुळे मध्ययुगीन मराठी गद्याला 
समकालीन पद्याचे वभवपद प्राप्त होऊ शकले 
नाही ही गोष्ट मात्र श्री. कुलकर्णी यांनी स्पष्टपणे 
दाखविली असती तर बरे झाले असते. 


ते रसनोब्रिय 1 ” काळ्या बुवुळाच्या आश्रयाने 
रसनेंद्रिय रसग्रहण करीत नसते. बाकीच्या इतर लक्ष्मणशास्त्री जोळी 
ल््स्न्न्त्््ञा0अ-्न्न्न्त्ड 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 
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चक क... वि 
बादागमायसग्रहः 
पाली व संस्कृत ] | [ मूल्य रु, ९० 
संपादक : डॉ. पी. एलू. वैद्य एम्‌. ए., डी. लिटू, ( पॅरिस ) 


अखिल भारतीय कीतींचे पंडित श्री. वेद्य यांनी पाळी ब संस्कृत अक्ष 
समग्र बौद्ध साहित्यांचे मंथन करून वुद्धचरित्रासंबंधी व बुद्धाचे उपदेशपर 
संदर्भ यांत ग्रथित केळे आहेत. या ग्रंथाच्या परिह्ीलनानें बौद्ध धमीचे वा 
हीनयान व महायान या दोन्ही बौद्ध संप्रदायांचें सबीगीण ददीन होईल. विद्वान 


ब विद्यार्थी या दोघांना संग्राह्य असा हा संदर्भ ग्रंथ आहे. मूळ पाली ब मूळ 
संस्कृत अशा बुद्धोक्तींचा हा संग्रह आहे. 


याचा मराठी अनुवाद महाराष्ट राज्य, साहित्य ब संस्कृति मंडळ लवकरच 
प्रसिद्ध करणार आहे. 


बुद्धवंस, चरियापिटक, निदानकथा, ललितविस्तर, सुत्तनिपात महावग्ग 
चुट्टधग्ग, सुमंगलविलासिनी, महापरिनिव्बाण, समन्तपासादिका दीघनिकाय 
संयुत्तनिकाय, अंगुत्तरनिकाय, मज्झिमनिकाय, विसुद्धमग्ग, ग तपा, 
मिलिन्दपञ्ह, थेरगाथा, थेरीगाथा, मध्यमकशास्त्र, शालिस्तंबसूत्र, समाधिराजसूत्र, 
लक्काबतारसूत्र, सद्धर्मपुण्डरीक या ग्रंथांतील बुद्धचरित्र, भिक्षुभिक्षुणीशिक्षण सः 
कीर्णेक ब संगीति अशा पांच विषयावरील संदभ यांत घेते आहेत. ककि 


मिळण्याचे ठिकाण-- 


प्रा म 
ज्षपाठशाळा मंडळ, वाई ( सातारा ) 
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